f? Afin IX. Fulio-Biriembre de 1827, Nims, 32 y 33, g‘ﬂ

C]Rea[ C@cac{emia de C]Be[[as ﬂr[ésf
y QEiencias C]His[(’)ricas de L@o[ec{o.
5 | Y

TEMA 11

{iropuesto por ol Emaw, He, Gardenal Arzobispoe Frimado,
- fr, B. Eurique Reig Basanoua,

Historia y estado actual de la Liturgia foledsna, con relacién
a la Liturgia general de la Iglesia, |

LEMA: Divina Carmina.
(PREMIO)

A la Real Academia de Bellas Artes y Clencias .

Histéricas de Toledo, que en el Certamen Artis-

tico, Literario e Histérico abierto por ella al

conmemorar el VII Centenario de la Catedral

Primada, adjudicé a este. trabajo el premio

ofrecido por el Eminentisimo Cardenal Reig,
Primado de las Espafias.

Por via de¢ introduccién.

Cuando se habla del Rito foledano, incrrese de ordinario en
un equivoco, confundiendo el visigdtico-mozarabe, formado casi
enteramente por los Padres Toledanos de la época goda sobre
los cimientos de la primitiva liturgia hispano-romana, y el Rito

" romano-toledano, implantado en el Norte y centro de la Peninsula
a fines del siglo XI, una vez suprimido el mozérabe.

Como quiera que entrambos pueden llamarse toledanos, y
con mayor razon el primero, de entrambos hemos de tratar en el
presente estudio, pergefiando una breve sintesis de su histox"ia y
sus mutuas influencias. S

Para ello disponemos de més datos que los eruditos anterio-
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res, datos inéditos que proyectan nuevas luces sobre la historia y
la indole de los Ritos toledanos, contando sobre todo con cl
Antifonario de Ledn, que hasta la fecha nadie habia podido
aprovechar, aun cuando ya lo intentaran en su tiempo los Padres
Burriel y Dom Férotin, aquel sabio benedictino versado como
nadie en la ritologia hispana, que trabajé en ella con tanto éxito
como carifio y entusiasmo, pasando a mejor vida en septlembre
de 1914.

Con todo eso, no llamamos, no podemos llamar historia del
Rito toledano a lo que no es sino ligero ensayo y bosquejo
historico. 8i el archivo de la Capilla Mozirabe existe, nadie sabe
dar cuenta de él, y asi nuestra informacién actual forzosamente
tiene que ser muy mermada y deficiente, y la blisqueda suma-
mente penosa cuando no del todo estéril.

Nétese desde ahora que todos los liturgistas modernos con-
vienen en atribuir suma importancia a los estudios sobre el Rito
toledano o mozérabe, teniendo en 6l la clave de maltiples proble-
mas literarios (1) y aun histéricos, que en el campo de la ritolo-
gia, cada vez mis dilatado, se¢ vienen planteando. En esa Misa
Mozarabe, en esos Oficios y hasta en esos ritos sacramentales,
tenemos tal vez la forma mis vetusta de la misma liturgia romana,
aunque con aditamentos y retoques. La misma situacidon geogra-
fica de Espafa y el apego a las primitivas instituciones, explican
bastantemente su conservacion a través de tantos siglos y de
tantas reformas, sobre todo de la reforma cisneriana.

La penuria de documentos es en extremo deplorable, hablendo
desaparecido de los archivos o no estando aGn debidamente
catalogados de manera que el estudioso pueda facilmente tenerlos
a la mano. Pero no desesperamos de que con el tiempo han de
encontrarse nuevos instrumentos de trabajo, como no hace mucho
se hallaron dos fragmentos de libros mozirabes en la Parroquia
Mozirabe de Santas Justay Rufina de Toledo, fragmentos cuida-
dosamente guardados por el cultisimo Pirroco de la misma Iglesia
D. Angel M. Juirez Acevedo, al que debemos manifestar desde

(1) En un breve estudio que tenemos preparado, nos proponemos demostrar
como los signos actuales de nuestra puntuacion: punto, coma, interrogacién,
admiracién, etc., son precisamente en su origen signos musicales, neumas mo-
zarabes, usados sobre todo en nuestros leccionarios mozarabes para sefialar las
inflexiones melddicas en el canto de Epistolas y Evangelios.
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aqui nuestra profunda gratitud por los inestimables servicios que
nos viene dispensando, deseoso de contribuir con su granito de
arena al resurgimiento de los estudios mozaribigos.

Esa misma gratitud debemos hacerla constar desde un prin.
eipio respecto a la sabia corporacidén académica de Toledo,
que con tan plausible celo y entusiasmo favorece todo lo que
sea cultura, cultura hispana, cultura toledana; sin olvidar al
Excmo. Sr. D. Narciso Estenaga, Obispo de Ciudad Real, ni al
venerable anciano salteado eh estos dias por la muerte cruel,
al Emmo. Sr. Cardenal Reig, Primado de las Espanas, de quien
jamas podréin olvidarse los monjes Silenses, mixime al recordar
los inmerecidos elogios que tributé a nuestra querida Abadia en
el discurso final de la distribucién de premios en el Certamen
abierto por la Real Academia Toledana de Ciencias con ocasién
del VII Centenario de la DIVES TOLEDANA.

. £l Auntor,

Silos, 16 de agosto 1927.
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PRIMERA PARTE

El Rito mozérabe 0 toledano.

CAPITULO 1

Origen del Rito visigético-mozdrabe e influencias de otras
: liturgias en €L, ;

Oscuros siguen siendo los primeros origenes del antiguo Rito
hispano. ‘

Sin embargo, ha prosperado més la idea de que es un Rito
hijo antes del romano (1) que de enalquiera entre los orientales,
aun cuando se adviertan no pocas influencias, sobre todo del
bizantino, y gran parentela con el antiguo galicano, con el ambro-
siano e irlandés y aun con el monacal o bencdictino.

Pero el Rito hispano-gotico o mozérabe ¢s un Rito auténomo,
el més auténomo de todos los occidentales. Y nada extraiia el
verlo menos influido, cuando se considera que la tierra en donde
8¢ arraigd y tomoé incremento fué la mdis apartada de todo el
continente europeo.

Nuestro antiguo Rito y todo el grupo mal llamado galicano,
parece soer el que primero se usé en todo el Occidente, si se
exceptia Roma y las Iglesias colindantes. Aun en Africa debieron
seguir el mismo Rito fundamental, como se echa de ver por el
Leccionario o Comes, que puede en parte recomponerse con las
homilias de San Agustin. k

Y, sin embargo, Mr. Duchesne, que clasificaba nuestro anti-
guy venerabilisimo Rito entre uno de tantos como abarca lo
que ha dado en llamarse la gran familia galicana, nos dice que
ésta aparecid en el mundo a fines del siglo IV, lo cual, lejos de

(1) Es la tesis de los antiguos, de San Isidoro, San Julidn, San Gregorio VI,
tesis que recobra cada dia mads arraigo y mayor nimero de partidarios.
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resolver satisfactoriamente el intrincado problema de los orige-
nes de todas estas liturgias hermanas gemelas, lo agrava nota- =
blemente, planteando otro no menos insoluble, porque si estos
Ritos aparecieron tan tarde, zqué otra liturgia se practicaba en
Espaiia y en las Galias desde los tiempos apostdlicos? (1),

Con todo esto, no tenemos noticia alguna certera de nuestro
Rito peculiar hasta la época visigoda.

Por 1o mismo, tampoco podemos precisar las modxﬁcamones
que hubo de sufrir al entrar los godos arrianos en posesién de
nuesiro territorio. Pero no hay duda de que entonces fué cuando
el Rito hispano se dejo influir por las liturgias orientales, de
donde los godos habian bebido sus eclesidsticas tradiciones, por
medio del Obispo godo Ulfilas, que arrianiz6 a su pueblo y
tradujo la Biblia a su lengua nativa, habiendo ejercido antes de
legado en la Corte bizantina. Entonces adquirié el Rito hispano
ese cardcter tan marcadamente oriental y bizantino que le distin-
gue, aungue sin dejar de ser fundamentalmente romano.

Y es que ademas, en la Espafia visigoda y en la Corte sobre
todo, era de buen tono y estuvo de moda todo lo bizantino. Los
Reyes godos se daban los pomposos titulos de Emperadores y
Augustos; nuestro mismo arte antiguo estd saturado de bizanti-
nismo, y aunque las relaciones entre el Oriente y el Occidente no
eran ficiles, no por eso dejaban de ser estrechas y frecuentes.
Juan Biclarense, primero Abad en el Pirineo y finalmente Obispo
de Gerona, pasa largos afios peregrinando en el Oriente, y lo
mismo hace Martin de Dumio, aquel preclaro vardn, originario.
de Panonia, como su homdénimo Martin turonense, apsstol y
taumaturgo de la Galia. Martin, Abad de Dumio en Galicia, seré
después Obispo de Braga y alma de sus dos primeros Concilios.
Su reputacion rebasaba las fronteras de Espafia y de Galicia,
llegando su prestigio hasta el punto de afirmar Gregorio turo-
nonse que Martin es para Galicia lo que los Apostoles fueron,
para las distintas Iglesias que fundaron. Es como,Martin de Tours
par Apostolis. Y no era menor la admiracion por el metropolitano
bracarense en el pequefio cendculo de Poitiers, formado por
Santa Radegundis, la abadesa Inés y Venancio Fortunato, quien
le celebrd en prosay en verso,

(1) Véase sobre esto el abonado testimonio de W. C. Bishop, The Mozarablc
and Ambl osian Rites, pag. 20 (Oxford, 1924). :
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Estos personajes venidos del Oriente, provistos de superior
cultura, no tardaban muchas veces en escalar los altos puestos
de la jerarquia eclesidstica. Griegos eran Paulo y Fidel, sucesivos ;
metropolitanos de Mérida. En Bizancio estuvo San Leandro en i
calidad de legado de San Hermenegildo, trabando entonces
estrecha amistad con el que después habfa de ser San Gregorio
Magno.

No dejaba de haber algun pehgro para la unidad religiosa en
el frecuento trato de Espafia con Bizancio, tan frecuente como
con Roma; pero asi se explican las maltiples y directas influencias
de la liturgia bizantina en la hispano-romana. ;COmo explicar
si no las antifonas y doxologias en griego que tanto abundan en
nuestros Codices mozardbigos? Bien dice Dom Schuster «que lus
espafioles importaron como de contrabando muchas mercadurias
littirgicas bizantinas» (1).

Otra de las causas que explican las innumerables influencias
griegas en la liturgia espanola, fué la permanencia de los bizan-
tinos en la Bética y gran parte del litoral levantino de la Penin-
sula. Llamados éstos por el noble Atanagildo en 554 para que le
apoyasen en contra del Rey Agila, godo arriano y perseguidor de
los catblicos, perduraron en nuestro suelo hasta verse expulsados
del mismo en tiempos del Rey Sisebuto (613).

Afddase a esto, que ya antes de 563 San Martin de Braga habia
traducido del griego los Cinones Orientales para uso de los
espafioles, inspirdndose en ellos la legislacién candnica de nues-
trog Concilios. El Concilio III de Toledo (a. 589) alude expressis
verbis a aquellos Cénones cuando prescribe que se cante el Credo
secundum formam orientalium ecclesiarum, cosa que en Roma no
se. hizo hasta el siglo XL

No siendo del caso entrar en detalles acerca del influjo ejer-
cido por los Ritos orientales en el Rito hispano-visigodo, pode-
mos torcer de camino para buscar otras fuentes, ya que todas :
las liturgias han peregrinado mucho para acrecentar su caundal A
primitivo. :

El Concilio de Elvira prohibié las pinturas en las Iglesias
cristianas por temor a que hiciesen renacer el paganismo, y por
una razon similar se prohibieron después los himnos extrabibli-

(1). El didgcono, Pascasip, que aparece en torno de San Martin Dumiense,
dominaba también el griego con no vulgar perfeccion.
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cos en el I Concilio bracarense, hasta que el Coneilio IV de To-
ledo (a. 633), por insinuacién de San Isidoro, revoed el entredicho,
Verdad es que en Roma tampoco se cantaban, pero si se canta-
ban en Milan, en Irlanda y en los Monasterios benedictinos, todo
lo cual debié influir en la reposicién de las venerables composi-
ciones podticas de San Ambrosio, de San Gregorio, del francés
Venancio I'ortunato, de Prudencio, etc., estimulando a nuestros
poetas a acrecentar la himnodia litrgica y distinguiéndose como
himnoégrafos San Julidin de Toledo, Conancio de Palencia y
varios otros.

La Liturgia hispana es un brote de la romana, su brote més
esbelto y lozano; pero después, en el correr de los tiempos, tal
vez ejercid sobre ella influjo mayor el Rito milanés o ambrosiano.

Milédn ocupd una posicion privilegiada en el Occidente, y su
auge lo debe, tanto o més que a San Ambrosio, a la cortd impe-
rial que durante largos afios puso alli sus reales. Era entonces
como la central de comunicaciones entre el Oriente y el Ocei-
dente, y nada de extraiio tiene que de Oriente, y por la via de
Mil4n, nos hayan llegado ciertos usos litirgizos. La misma Doxo-
logia ordinaria del Rito mozirabe Gloria et honor Palri..... se ve
idéntica tal cual en ciertos Manuscritos Milaneses, e igualmente
la aclamacion diaconal jSilentium facite! No s6lo eso, sino que’
parece influyd en nuestro mismo canto litdrgico, ya que se des-
cubren ciertas afinidades entre el canto ambrosianoy el visig6-
tico, siendo sobre todo de notar la semejanza, que no puede ser
puramentc casual, como lo haremos ver en un trabajo musical
que estd pronto a ver la luz pablica. Las solemnes aclamaciones
pascuales Pax in cwlo. Amen. Pax in terra. Amen. Pawm.... se
encuentran también en el Rito ambrosiano, de donde probable-
mente las tomaron los Padres hispanos para su propio Rito.

Pero, a més de las interpolaciones romanas, orientales y mila-
nesas, hay otras no menos perceptibles, debidas a la influencia
de los Monasterios y de la Regla benedictina, y de los usos mo-
nacales francos. El cursus benedictino parece haber dejado. su
huella impresa en el cursus mozarabe. Los Maitines del Rito his- -
pano han de empezar siempre por el salmo III, como las Vigilias
de los monjes occidentales. Las Bendiciones (Benedicite), las
Laudes (Laudates) y los Cénticos matutinos coinciden, es verdad,
con los del romano; mas en Prima, lo que sigue a los Salmos,
parece derivar del Oficio Galicano, donde se. prescribe la- Gran
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doxologia, para terminar como en los ritos orientales; el canto
del Evangelio termina con un Amén de coro, lo mismo en el Rito
monastico que en el mozirabe, y no son éstas las Gnicas coinei-
dencias entre ambos Ritos.

Es también curioso observar, en confirmacion de lo que veni-
mos tratando, que los Canticos biblicos del Salterio hispano-go-
tico son casi todos los mismos y estin distribuidos en orden casi
idéntico al que siguen en los breviarios de Rito monistico. Esto,
con el uso del Salmo 118 reservado para las Horas menores, la
oracion dominical en Visperas y en Laudes, son unas cuantas
pruebas palmarias de la influencia romana y de la influencia
benediclina en la formacién de nuestros antiguos Oficios después
de la conversidn de los godos espafioles. Una corriente monacal
circulaba por todo el Occidente a manera de enjambre que fe-
cunda las flores al extraer de su corola el dulce néctar. Hasta en
la costumbre que los monjes tenian de besarse antes de irse al
lecho y de armarse con la Sefial de la Cruz, costumbre también
de los monjes irlandeses y descrita en el Antifonario de Bangor
(fol. 118). Dice asi el himno mozéarabe:

Przecelleamur symbolo,
Succedat hinc oratio;
Hinc osculanies invicem
Armemur ipsi per crucem.

Muy poco puede rastrearse de la influencia irlandesa en el
Rito hispano. Pero nada de extrafio tendria el que la hubiera
habido, toda vez que hacia fines del siglo V o principios del VI
toda una colonia de Bretones emigrados se posaron en la costa
norte de KEspaiia, dando lugar a una dideesis llamada de Britonia,
diGeesis que en 572 tenia como Pastor a un tal Mahiloe, cuyo
mismo nombre delata su origen britanico.

Pero también HEspafia impone a los de fuera sus leyes rituales,
sobre todo las formuladas en los Concilios toledanos. Asi, por
ejemplo, el Concilio IV de Toledo (a. 633) manda uf per omnes
ecclesias Hispanice el Gullice in omwnium missurum solemmilate
idem hymmnus (frium puerorum) in pulpito decantetur (c. 14).

Debid asimismo influir la liturgia visigdtica en la romana por
medio del elemento franco durante el periodo carlovingio, espe-
cialmente con ocasién de la Adoracién de la Santa Cruz el dia de

el
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Viernes Santo y de la primera parte del Lucernario, en la vigilia
pascual.

Las nutridas caravanas de monjes espanoles que traspasaron
el Pirinco después del desastre del Guadalete (a. 711), debieron
exportar también no pocos usos litirgicos hispanos, como sacaron
consigo notabilisimos Cddices, que con el tiempo han sido encon-
trados en tierras francas y hasta en tierras alemanas. Tipo acabado
de esos monjes peregrinos es San Pimenio, con toda sucomunidad,
que fué a establecerse a Murbach en el valle mismo del Rhin,
fundando también la celebérrima abadia de Reichenau.

El eruditisimo Dom Férotin, familiarizado como nadie con la
historia y con las férmulas del antiguo rito hispano, llegd a escri-
bir en una de sus obras més maduras y de mayores arrestos:
«Convencido estoy ahora como nunca de que estas composiciones
(litirgico-mozirabes) son en su conjunto muy anteriores a la

- caida del reino visigodo (a. 711), por ser tan notable su doctrina
y tan vigoroso el soplo que las anima» (1). :

Y buena prueba en abono de este aserto es la ausencia en los
calendarios mozarabes de nombres tan ilustres y tan venerados
como San Jerdonimo (f 420), San Agustin (¥ 430), San Martin
turonense y San Milldn. Se ve fueron poco a poco introducidos
como furtivamente. Otro tanto ha de decirse del Oficio del santo
nifio cordobés ‘Pelayo, que padecié bajo el califa Abderramin
el afio de 925, y de aquellas Misas y Oficios cuya decadente latini-
dad acusa tiempos préximos al milenario. La Espafia visigoda,
escribe Duchesne, supo guardar su latinidad mejor ain que
Francia y que la misma Italia.

También es gran indicio de remota antigiedad la omisién en
ciertos calendarios mozirabes de las fiestas de hombres tan santos
y tan ilustres como los de San Leandro y San Isidoro, de San Mar--
tin de Braga y de San Fulgencio de Ecija, de San Braulio de Zara- .
goza y de San Ildefonso y San Julidn de Toledo, y si alguno de
ellos mencionan, es para apuntar el dia de su deposicién 0 muerte,
llaméndoles simplemente don y obispo, no santo, ni tampoco
confesores, como lo hacen calendarios algo més recientes.

Uno de los argumentos que los eruditos invocaban para
tomar a la Liturgia espafiola como suceddnea de la galicana, eran
las dos cartas que los Maurinos atribuyeron a San Germén de

(1) Liber Mozarabicus Sacramentorum, fol. XIV (Paris, 1912).
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Paris (§ 576). Pero recientemente Dom Wilmart ha venido a dar-

nos una interpretacién muy distinta del prélogo a la primera de

esas famosas cartas, con s6lo puntuar de un modo més aceptable

la frase en que salen el nombre y la atribucidn al santo obispo
parisiense, que parece ser falsa. Con eso, la exposiciéon de la

misa galicana, lejos de ser del siglo VI, seria més bien del VII, y

aun tal vez mejor del VIII, representando el rito de las Iglesias §
de Borgofia y en especial de la de Autlin; porque el mismo |
Dom Wilmart descubre en las explicaciones de esas famosas cartas
reminiscencias isidorianas del libro de Ecclesiasticis Officiis (1).

El atribuir de barato a San German esas dos cartas, ha hecho
que los liturgistas galos vengan arrogando para su antigua liturgia
una paternidad que no tiene respecto a la espafiola, faltando
desde ahora a esa tesis que parecia inconmovible uno de sus
més sblidos estribos.

Era adem4s tradicidon muy arraigada entre los mozirabes, que
la composicién de las oraciones y cantos rituales se debia a log
grandes obispos toledanos y, en general, a los antiguos Padres
hispanos, eomo tendremos ocasién de verlo.

CAPITULO II
Desarrollo del Rito hispano-visigético.

ArT. I.—SAN ISIDORO LITURGISTA.

Estamos ya en plena época visigoda, en la cual puede decirse
fué formado el Rito hispano. Entre nuestros liturgistas de este
. periodo descuellan dos, que son San Isidoro y San Ildefonso, por
cuanto no sélo escribieron férmulas litirgicas, sino que nos z
legaron sendos tratados, los mejores hasta entonces conocidos, !
cuales son el tratado de Ecclesiasticis Officiis de San Isidoro, y el
De Cognitione baptismi, atribuido con todos los visos de razén a
‘San Ildefonso.

***

(1) Dict. d’archéol. chrét, et liturg. art. Germain de Paris (Lettres attribuées
a Saint). .
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San Isidoro de Sevilla (+ 638), ha sido tenido como uno de los
principales compositores de la antigna liturgia hispana, hasta el :
punto de llegar a llamarse Rito isidoriano. Pero cierto es también
que si hubo exageracion en atribuirle tan alta paternidad, su
influjo en la formacioén y acrecentamiento del antiguo Rito his-
pano, pudo hacer mucho en pro del mismo, siquiera al presidir
el famoso Concilio IV toledano, tan rico en cdnones rituales.

Cénstanos, ademas, por doblado testimonio, haber sido San
Isidoro quien escribid la solemne férmula de la Benedictio Lu-
cernee, que tiene lugar por la tarde del Sabado Santo. De ella
escribia Elipando a Alcuino: «nan ipsi canimus in Vigilia Paschoe
Beato Isidoro dicenle: «indwit carnem, sed non exuit majestatemy,
y el Antifonario gdtico de Ledn al margen de esa misma pieza
confirma la frase de Elipando, poniendo: domni isidori.

Pero San Isidoro, ademas de compositor de oraciones rituales,
anénimas todas ellas menos la bendicién de la Lucerna o lim-
para en la Vigilia de la Pascua, es un liturgista de cuerpo entero,
dominando todo el saber littrgico de su tiempo y condensindolo
en su tratado de Ecclesiasticis Officiis, a cuyas fuentes ird luego
a beber Ildefonso de Toledo y otros muchos en pos de éL

San Isidoro, insigne poligrafo, dié digerido a toda la Edad
Media el saber de los antiguos, hasta el punto de poder escribir
el Dante, que toda ella vivid del spire isidoriano. Escribio, dedi-
candolo a su hermano Fulgencio de Cartagena, un notable tratade
de liturgia que acabamos de mencionar. Va dividido en doslibros,
rico venero de interesantes datos acerca de la hturgla espafiola y

“universal.

El primer libro versa en sus 45 capitulos acerca de los lugares
sagrados y de los componentes de los divinos Oficios de la Iglesia, -
como son los salmos, antifonas, himnos,.ete., diciendo muchas
cosas comunes a todos los Ritos. Pero también consigna algunas
tradiciones propias a las Iglesias hispanas, como aquella de
cantar Alleluia en todo tiempo menos en Cuaresma y dias de
ayuno, al revés de las otras Iglesias mas parcas en el uso de
aclamacién tan veneranda. Eso dice que se hacia, secundum
antiquam Bispaniarum traditionem (cap. XIII). Concuerda igual-
mente su enumeracién y descripcion de las oraciones (cap. XV)
con las oraciones variables y propias de la Misa mozirabe, y los
mismos mozirabes notaron tan visible alusién cuando en el Liber-
Ordinum de Silos, al margen de esas oraciones en la Misa Omni-

Biblioteca Virtual de Castilla-La Mancha. Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias Histéricas de Toledo. 12/19



136 HISTORIA DEL RITO MOZARABE

moda, puso el copista a modo de glosa la descripeién que de ellas
hiciera San Isidoro.

Describe también el Doctor hispalense y enumera los divinos
Oficios y las prinecipales festividades del ciclo cristologico, termi-
nando el libro primero que trata de los dias de ayuno y de
abstinencia. '

El libro segundo empieza tratando de los distintos érdenes de Lo
clérigos; luego de los monjes, de los penitentes, de las virgenes,
viudas y casados, de las distintas categorias de catecumenos,
terminando por los sacramentos de la Iniciacién cristiana.

Hage afirmado que San Isidoro no habla en su De Eclesias-
ticis Officiis del Rito practicado por él mismo en su Igiesia,
sino que habiendo bebido como de ordinario en fuentes extra- y
fias, sus descripciones no responden a lo que era la Liturgia
hispana propiamente tal. Pero esto no es enteramente exac-
to, diciendo a veces el santo metropolitano de la Bética, que
asi se hacia en las Iglesias, y por consiguniente en su propia
Iglesia. Tratando de los Catecimenos en el Capitulo XXI del
libro I, escribe que primero, «son exorcizados y que luego
reciben las sales y son ungidos». Esto lo hacfan sin duda los
clérigos de Sevilla, aun cuando el Rito de la gustacidn de
la sal se eche de menos en los rituales toledanos, siendo en
puntos accidentales distintas las practicas de las iglesias pe-
ninsulares.

Hasta al arquedlogo le interesan los escritos lithirgicos
isidorianos, sobre todo el capitulo que trata del Bautismo
(Capitulo XXV, libro II), en donde se describen las siete gra-
das simbolicas por las que se habia de bajar a la piscina
bautismal.

Respecto a la bendicidén o oonsagracién del Santo Crisma,
parece innegable que en Sevilla se tenfa el Jueves Santo,
(libro I, Capitulo XIX), lo mismo que en Roma, cuando en ;
Toledo se hacia tal vez en la noche precedente al Domingo b
de Ramos, si es que con la denominacién genérica del Oleo
se puede entender el Santo Crisma, cual parece indicarlo la
solemnidad y aparato de semejante bendicidn, siendo asi que
la bendicién ordinaria del Oleo podia hacerse en cualquier
dia y por cualquier presbitero, a juzgar por el Liber Ordinum,

No es menos notable el Capitulo XV del libro I, que trata
de Missa et orationibus. La descripeidon por él trazada respon-
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de cumplidamente a la indole de las siete oraciones de la
Misa mozdrabe y galicana, mis que a las de la romana, y
" hasta da al Prefacio el mismo nombre que los Coédices litar-
gicos espafioles, Illlatio y no Confestatio, como rezan los gali-
canos. Sin embargo, no deja de notar al principio del men-
cionado capitulo que este orden de misas y de oraciones fué
instituido por el mismo San Pedro, y que es seguido en todo
el orbe:.... cujus celebrationem uno codemque modo wuniversus
peragit orbis. De donde como legitima consecuencia parece
deducirse que en el Rito hispano-visigodo sobrevive aquella
liturgia occidental primitiva ordenada por los mismos Apésto-
les y sus inmediatos sucesores, siendo asi que la actual litur-
gia romana, en fuerza de abreviaciones y de cambios, ha per-
dido en parte su primifiva contextura.

En este sentido, la liturgia hispana es un monumento de pri-

- mer orden, por el cual puede apreciarse lo que seria el pri-
mitivo Rito romano, ya que de él sélo pueden lanzarse conje-
turas, habiendo desaparecido los primitivos libros litargicos.

También su carta al arcediano Redento ofrece interés para
el liturgista. Abrigaba ese didcono algunas dudas sobre la
conveniencia del Pan 4cimo y de los corporales de lino, sien-
do asi que los griegos usan Pan fermentado para la Eucaris-
tia y velos de seda con que cubrirla.

Pero San Isidoro le responde que eso de los pafios de lino,
quos corporalia dicimus, y aun lo del Pan fermentado, no
tiene la importancia que los griegos le atribuyen, consideran-
dolo como un grave cargo contra la Iglesia romana y las
occidentales, «mixime no siendo de la esencia o de la sus-
tancia del Sacramento. De la sustancia del Sacramento son las
palabras de Dios pronunciadas por el sacerdote en su sagra-
do ministerio, a saber: Este es mi cuerpo, y el pan de trigo
y el vino que se acostumbra a mezclar con agua.....» A

Todavia es més importante desde el punto de vista littr-

~gico la carta que Isidoro escribié a Leudefredo, Obispo de
Granada, acerca da los distintos Ordenes de la jerarquia ecle-
sidstica y de sus respectivos oficios y atribuciones. Va en ella
recorriendo todos los grados y definiendo sus funciones, inclu-
yendo también la orden de Salmista, el de Arcediano, Primi-
cerio, Tesorero y EcOdnomo. '

Sin los pormenores que San Isidoro nosadelanta acerca de
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esto, dificil fuera saber con certeza todos los oficios de las
distintas Ordenes, siendo los libros litGrgicos tan parcos, sobre
todo en el Ordinario de la Misa. Por eso son preciosos los
detalles acerca del papel que el didcono desempefia en las
funciones litGrgicas, v. gr., cuando nos dice que al didcono le
compete el «predicar el Evangelio y el Apdstol (1), el rezar
las Preces Cuaresmales de la Misa y del Oficio mozirabe, <la
recitacién de los dipticos, el decir Aures ad Dominum al en-
trar de lleno en los divinos misterios, el dar los avisos ritua-
les y el anunciar a los fieles la paz». Con razdn se ha puesto
esta carta al frente de la coleccion de las cartas isidorianas.

Ni es esto le Gnico que el santo y celebérrimo metropoli-
tano hispalense hizo en pro de la Liturgia. Su misma Regla,
escrita para monjes, puede considerarse como un monumento
littirgico, siquiera no dedique tanto espacio como la Regla
benedictina a la reglamentacién del cursus coral diurno y
nocturno, por no precisar los salmos que han de cantarse en
-Jas Horas candnicas, .

En el Capitulo VI de esa Regla, que trata De Officio,
tenemos un tratadito breve pero sustancioso de liturgia epe-
nética, que nos da, no sdlo la contextura general de cada Ofi-
cio, sino ciertas ceremonias y précticas peculiares de los
monasterios, cual era la de interrumpir el rezo después de
cadda Salmo para orar postrados de boca en el suelo, levan-
tindose en seguida para proseguir la salmodia. También nos ‘
dice que antes del suefio, terminadas las completas, era cos- |
tumbre que los monjes se despidiesen, y esto mismo lo con-
firmarin las férmulas litargicas que hablan del beso con gque
se saludaban antes de irse al lecho, como poco antes hemos
podido notar.

También al final de las Etimologias dedica San Isidoro
varios capitulos a asuntos litGrgicos, bien que su interés sea
muy escaso comparéndolos con ese capitulo de la Regla y
con el Tratado de los Oficios Eclesiasticos, el mis completo
y acabado, por no decir el Ginico de su tiempo.

(1) Lildmase Apostolum en muchos Leccionarios antiguos y sobre todo en los
Comici mozarabes, a la segunda lectura de los Oficios y de la Misa, que es siem-
pre una pericope de alguna de las Cartas Apostolicas.
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ARrt. 2.°—8SAN ILDEFONSO DE TOLEDO LITURGISTA.

San Tldefonso (de. 667), continuador de San Isidoro en su
tratado De wviris Illusiribus, fué también émulo suyo como litur-
gista, especialmente al escribir las Awnolaciones De Cognitione
Baptismi. Cierto que un escritor aleman atribuy6 este trata-
do a Justiniano, Ohispo de Valencia (} 546) (1); pero no ha pros-
perado su opinién y el libro sigue atribuyéndose a San Ildefonso.
Pero hay algo que parece favorecer la paternidad alfonsiana
ademas de la tradicion general, pudiendo més que las hip6tesis
del escritor aleman que quiso derrocarla; y es que el libro de
Cognitione Baptismi aparece en muchas de sus partes, precisa-
mente en sus alusiones litGrgicas, un libro eminentemente tole-
dano, por cuanto responde en ciertos minimos detalles al Rito
que es dado ver en el Liber Ordinum y en el Anfifonario visigé-
tico de Leon, llamado del Rey Wamba, aunque resulta una eom-
plicaciéon del siglo X. Responde igualmente al Liber Comicus
mozarabe, sobre todo en el capitulo XX, en que San Ildefonso
cita ¢l principio de la leccidon biblica que se lefa a los catec(ime-
nos, segin el mencionado Antifonario leonés: Audi, Israel...
Otro tanto ha de decirse de los capitulos XXVIIy XXVIII, por
donde se ve que ¢l autor, cualquiera que él haya sido, tenia pre-
sentes, al trazar sus catequesis, la liturgia toledana, lo cual se
confirma todavia més cuando se ve que los tres Giltimos capitulos
son igualmente los que traen los libros litGrgicos toledanos.
También conoce la simple inmersién bautismal usada en la Espa-
fia central, contra la costumbre general de la inmersion triple, y
esto en son de protesta contra la herejia arriana, no obstante, las
recriminaciones de nacionales y extranjeros.

San Ildefonso, que tiene un estilo muy particular en otras
obras, lo tiene en ésta muy llano, como quiera que no hace sino
hilvanar textos dogméticos de Padres como San Agustin, San
Gregorio, de San Isidoro y aun de Apringio de Beja (2). Lo mas

(1) Cf. Hurter, Nomenclator litterarius, v. I, pag. 483.

(2) En él parece estar inspirado el final del cap. XIX, donde habla de los
siete signos, que tienen el mismo nombre que las particulas de la hostia, segtin
la fraccion mozarabe del Pan. San Ildefonso lo copia puntualmente, y tras él,
Beato, en su celebrado comentario de} Apocalipsis,
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original y lo que mis interesa, son precisamente las alusiones a
Ritos y formulas rituales, yendo en todo conforme con el cere-
monial mozarahe del bautismo y del catecumenado. ‘

Compuso también San Ildefonso algunas Misas, pero s6lo una f
nos es dado conocer como alfonsiana, perdurando las demis como
andnimas en el Sacramentario mozarabe. Es la Misa de la Ascen-
sion, fiesta que, englobada en la solemnidad pascual, no debid
tener Misa propia ni oficio hasta los ticmpos de San Ildefonso.

Ademas de Misas, compuso también himnos litirgicos, sin que
sepamos de cierto cudles sean éstos. Consta, en cambio, que
compuso un Aleluidlico en honor de Santa Leocadia, el cual em-
pezaba: «Speciosa facta est..», mis otras piezas de esa misma
Misa.

Recuerda asimismo, su bidgrafo Cixila (fin del siglo VIII), I
que siendo Sanlldefonso Abad del Monasterio deSan Cosmey San
Damian, escribié dos Misas en loor de los dos Santos Patronos
de la Abadia; y, en efecto, la Misa de los dos hermanos Martires

. publicada por Dom Férotin, tiene todo el corte y sabor de la
frase alfonsiana.

Dicenos igualmente su mismo bidgrafo, que «superveniente die
sanctee semperque virginis Marie, ante tres dies, tribus diebus
Litanias peregit, et missam superscriptam, que in ejus laude decan-
laretur, perfecit, quoe est septima» (1). Iista tltima Misa debe ser
la del 18 de Diciembre, que en el Sacramentario (col. 50) empieza
Erigamus, queeso. En cambio, el Aleluidtico antes mencionado, no
se encuentra actualmente en la Misa de Santa Leocadia.

Dom Férotin no acerté a identificar aquella Misa, creyendo
tratarse en Cixila de la que empieza: Excellentissimo huic
(Sacram. pdg. XVI y col. 592), Misa que tan sélo aparece en un
cOdice. Dom G. Morin cree tratarse de la Misa Omni studio
(Sac. col. 400) cuyo texto, aun en la edicidon de Férotin, deja no
poco que desear (2). Pero es claro se trata de la Misa Ariga-
mus, toda vez que en el Ms. de Silos, existente ahora en el Museo
britdnico de Londres, se ve el Liber de Virginilate dividido en :
siete lecciones—que antiguamente, lo mismo que las oraciones,
solian llamarse Misas—viniendo en séptimo lugar la Misa en

(1) En algunos Mss. sigue a su libro de Virginitate perpetua sancice
Marice.
(2) Revue Bénédictine, ano XXX, pag. 427.
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cuestidn, y explicindose de eése modo la enigmética expresion de.
Cixila: «missam... quwe est septima.» Esta division en seis leccio-
nes, afiade Dom De Bruyne, debe datar, cuando menos, del
siglo VIII, Hlamindose probablemente Misas, como en el Codice
35-7 de Toledo que las contiene también.

ART. 3.°—OTROS LITURGISTAS HISPANOS.

El anominato en liturgia es como una ley universal.

Sabido es que la durea época del Rito mozarabe duré un siglo
(590-690); mas no por eso se les secé la pluma a nuestros litur-
gistas, los cuales siguieron componiendo himnos y Misas hasta
la undécima centuria, aunque resabiado todo por el mal gusto
y la ignorancia de esos siglos de hierro para la cultura.

El fondo primitivo de la liturgia mozirabe se hunde en la
noche impenetrable de los tiempos, pero en torno de ese fondo, .
a manera de fecundo nfcleo, los Padres visigodos, y especial-
mente los toledanos, fueron reuniendo férmulas y mas férmulas,
pudiéndose afirmar que casi todo cuanto leemos en nuesiros
antiguos libros rituales es composicién de esos venerandos
Padres, o cuando menos lo que tienen de mejor desde el doble
punto de vista teolOgico y literario, ya que escribiendo bien y
correctamento otros tratados no pudieron componer ciertos .
Oficios y Misas que denuncian lastimosa decadencia literaria.

Dom Férotin llega a atribuir muchas cosas al siglo IV; Misas
como las dos de San Saturnino no pueden, segan P. Batiffol, ser
posteriores al siglo V, ya que Tolosa dejé de pertenecer desde
entonces al dilatado imperio visigodo.

Aurelio Clemente Prudencio (t 404), llamado con razbn el
Virgilio cristiano, debe ser incluido en el ntmero de los compo-
sitores litGrgicos. El cant6 los gloriosos certdmenes de-los mér-
tires espafioles de los primeros siglos «poeta digno de tales
tiempos y de tales hombres» (1).

Especialmente, en su poema llamado Perisiephanon, no hace
sino tejer vistosisimas coronas a Obispos como Fructuoso de
Tarragona, a Didconos como Vicente de Zaragoza, a virgenes
como Eulalia, a tiernos nifios como Servando y Germdén, Justo y

(1) Menéndez y Pelayo. Heterodoxos, edic. de 1917, t. III, pag. 18.

2
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Pastor, etec., ete. Los himnos de Prudencio son sin duda los més
valiosos y realistas de todo el himnario mozarabe. Nada mis
dulee que la recitacion del himno de Completas al caer de la ;
tarde: Cultor Dei, memento.... Nada més clisico que los himnos I
de las Horas menores mozarabes: O Jesu Nazarene... .Y todos son
de Prudencio. Entre su poesia y la posterior, sobre todo la de ‘
los tiempos mozirabes, media un abismo infranqueable. t

Prudencio no debio escribir sus poesias con pretensiones de
que la Iglesia las adoptase como suyas, cantindolas en sus
templos; pero eso no empece el quo pgdamos considerarle como
un himnografo, como el mejor himndgrafo de la liturgia hispana
y aun de la romana, a donde pasaron también no pocas estrofas
suyas, merecedoras de este honor por su altisima inspiracion :
poética al par que religiosa. f

Considerémosle, pues, como el primer liturgista hispano, ai '
menos en cuanto al orden del tiempo.

Otros liturgistas, aunque de menor nota, menciona el trata-
do De Viris Illustribus, empezado por San Isidoro, continuado
por San Ildefonso y terminado por Félix, obispo toledano, su
inmediato sucesor.

Entre ellos descuella sin duda San Eugenio de Toledo (} 657).
San Eugenio entabld una correccion del Canto viciado pessimis
usibus. De ahi que el canto hispano se-llamard canto Euge-
niano. Distinguiése ademis como poeta ficil y fecundo, no hay
duda que compuso Oficios y Misas, o que introdujo alguna
modificacion en ellos, segln la frase de San Isidoro: Officiorum
omissos ordines curamgue discrevit. !

De Pedro, Obispo de Lérida (sig. V-VI), dice el mismo De
viris Muslribus que compuso elegantes oraciones y Misas. San
Leandro parcee haberse distinguido mas bien como compositor
de melopeas litQrgicas y de oracicnes para el Salterio. Otro
renombrado compositor de letra y de melodia es Juan de Zara-
goza (T 631). Conancio de Pulencia es (t 639) un comentarista del §
Salterio, y ademés un buen melodo. :

El meacionado Juan de Zaragoza fué liturgista de nota, si
bien ignoramos el paradero de sus obras litirgico-musicales de
quo nos habla San Ildefonso y de su ingenioso cOmputo para
encontrar la Pascua (1). Al lado de Juan (F 631) puede muy bien

(1) De viris lllustribus, cap. V.
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figurar en la lista de nuestros antiguos liturgistas su hermano
San Braulio, que le sucedid en la sede Cesaraugustana.

San Braulio (v 651), bidgrafo de San Millin de la Cogolla
(t 574), ademds de escribir la vida de uquella gran figura del
monacato hispano, para ser leida en la Misa, sostuvo abundante
correspondencia con las personas mas notables de su tiempo,
cartedndose lo mismo con el Rey Chindasvinto que con el Papa
Honorio I (Epist. 21), lo mismo con Isidoro metropolitano de
Sevilla que con Eugenio, Arzobispo de Toledo. Y cuenta Isidoro
Pacense en su Epitome, que la elocuencia de su epistola, fué
satis mirala en la misma corte papal (1).

Pero al liturgista, mis que nada, le interesa la carta XIV de
San Braulio, dirigida a Fruminiano, presbitero y abad, contes-
tando a una consulta que le hiciera, No tiene el santo' Arzobispo
bastante pergamino para responder a sus dudas, membrana nec
nobis sufficiunt. Asi y todo responde cumplidamente a la duda
«de si en 1a Feria VI de Pascua (Viernes Santo), después de cada
leccion se ha de responder Amén, o si ha de cantar Glorie como .
de ordinario». B

Contesta Braulio que ni se hace tal en Zaragoza, ni en la
Iglesia de su sefior Isidoro prestantissime memorice, ni tampoco
en Toledo, ni en Gerona. En Roma se dice que no hay Oficio
alguno en ese dia, ni en la noche.

La otra consulta del mismo abad Fruminiano versa acerca .de
la vesticion del altar con los velos a ello destinados en la tarde
del Sabado Santo, en que la Iglesia suele adornarse al atardecer,
jam declinanle in vesperam die, recibiendo con aparato a la Luz
verdadera que resucita de los infiernos, y cuyo simbolo es el
cirio pascual solemnemente bendito en aquella memorable Vigilia
pascual, que di6 origen a las demas Vigilias, ,

Es digna también de menecion la carta XXXVI de San Braulio,
respondiendo a otra de Eugenio III, de Toledo, que abrigaba
serias dudas acerca de la validez de ciertos sacramentos adminis-
trados por un falso sacerdote, con el que su antecesor Eugenio
hizo un simulacro de ordenacién, cediendo ante la presion del
rey que se empefaba en hacerlo ordenar, cuando la Iglesia le
juzgaba indigno. .

() Nicolas Antonio, Biblioth, Vetus .Hispana, I, 275.
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‘Procura San Braulio tranquilizar la turbada conciencia del
metropolitano de Toledo, resolviendo detenidamente el caso,
diciéndonos, entre otros intercsantes pormenores, que en su
tiempo, ni en Oriente, ni en toda Italia, se atrevian los presbiteros
a crismar, segin lo prescrito por los antiguos Cénones; mas
después se permitié también a los presbiteros administrar la cris-
macidn, aunque con crisma bendito por los Obispos, para que no
creyesen los sacerdotes que el confirmar era atribucién propia
suya, siéndolo tan s6lo de los Obispos.

- Otras dos consultas del Arzobispo toledano versan sobre la
petulancia de ciertos didconos que se entrometian a confirmar, y
de algunos sacerdotes quienes pretendian consagrar el crisma
con que confirmaban a los recién bautizados, intrusién merece- _
dora de la vindicta candnica. ?

Parece que no iban tan descaminadas las respuestas; y, sin
embargo, San Braulio escribe al fin en su humildad, que como a
torpe alfarero le ha sucedido que, empefidndose en sacar una
hermosa 4nfora, le ha salido una vulgar tinaja (1).

San Julidn.—Pero quien merece especial menciéon es San Ju-,
lidn de Toledo (} 690), reputado litargista y misico, autor de
himnos y de oraciones y corrector de otras que andaban vicia-
das, segQn el testimonio de Félix (f 700) en su Vita sancti Ju-
liani (2). Es, en este sentido, otro reformador como San Grego-
rio en Roma, como Sau Eugenio en Toledo.

El antifonario do Ledn (fol. 116 v.°) afriblyele la adicién de
las Preces Domine misericordiarum, obliviscere peccato nostra en
las visperas de los domingos de Cuaresma, las mismas que pue-
den todavia verse en el Breviario mozirabe impreso, aunque, sin
duda por ser tan largas, se reparten entre los primeros cinco
domingos. Precioso dato que nos permite, ademas, asegurar sin
temores que las Dlreces existian ya en la época visigoda, aun
cuando W. Meyer haya escrito que género literario tan especial
no pudo aparecer antes del siglo X, siendo, segiin él, imitacidn i
de la Prosa o Secuencia que empez4 a usarse en Alemania y en
las Galias hacia el milenario. Mas la ribrica del antifonario leo-
nés desmiente al erudito alemén, probandoe palmariamente cémo

(1) Flbrez, Esp. sag., t. XXX.
(2) P. L. Migne, t. XCV1, col. 448-450.
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las Preces existian por lo menos a fines del siglo VII y aun
antes (1).

Atribuyen también a San Juliin de Toledo los Obispos adop-
cionistas una oracion de cierta Misa de difuntos, si es que no
la Misa entera, como luego veremos (2).

San Julian fué, sin duda, el que mas contribuyd a la forma-
cion del Sacramentario y Breviario. No sabriamos precisar las
atribuciones do determinadas piezas. Una de las Misas compues-
tas por aquel insigne Padre toledano fué la Misa Colidiana, adju--
dicandosela a prineipios dol siglo IX al Abad Sansén de Cordoba.
en su celebrado dpologéticus. Prueba en su capitulo XIII cémo -
Cristo no fué incluido en sola la parte que se dice corazon, adu-.
ciendo para ello algunos ejemplos. Luego, en abono de su tesis,
invoca un texto de San Julidn, una frase hérmosisima, de sabor
moderno, que nos dice cudles sean algunos de los efectos obra-
dos por la Eucaristia en aquel que la recibe: '

“Quod sequens venerabilis Doctor Julianus in Missa Quotidiana dicit:
Accepturi, fratres carissimi, intra mortalia viscera caleste Sacrificium, et intra
cubiculum humani pectoris hospitem Deum, mundemus corda nostra ab omni
- labe facinorum.,

San Julidn de Toledo, como ys sabemos, escribi6é Librum Mis-
sarum de tolto anni circulo; seglin esta cita, bien podemos pensar
que las Misas Dominicales son en gran parte composicién del -
mismo santo Doctor, ya que la oracién citada por el Abad Sansén
pertenece precisamente al Domingo VIII de Quotidiano, como

~puede verse en el Liber Moz. Sacramentorum, col. 626.

Luego volvera Sans6n a citar la misma Misa, tomando de la
Ilacion otro argumento en abono de su tesis.

Aunque los Espiritus Angélicos sean circunseritos, Dios no
lo es, antes esti presente en todas las cosas y en las criaturas
todas.

“Quod etiam iis verbis sanctus Julianus in_Missa Quotidiana nobis insinuat,
cum dicit: Dignum et justum est nos tibi gratias agere, omnipotens Deus: cujus:
Divinitatis inmensitas sic ineffabiliter circumplectitur omnia, ut in singulis crea-
turis maneat tota, et in omnibus habitet universa. Non minoratur in minimis,

non augetur in magnis, qui nec augetur nec minuitur in ullo; et tamen dona
auget et minuit potenti imperio.,

(1) Ueber die rythmischen Preces der mogarabischen Liturgie en los Nach-"
richten der K. Gesell-schaften zu Gotingen, Phil. hist. Klasse, 1913 p. 177-222
(2) Ci. Liber Moz. Sacramentorum de Férotin, p, XVI.
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" Estas citas nos prueban el gran predicamento en que estaba
San Julidn, y como sabian esgrimir en teologia el argumento
litirgico, y ed6mo la liturgia que dominaba en la bética era la
liturgia toledana.

Y con San Juli4n se cierra el dureo periodo de la liturgia his-
péana, inaugurado con el IV Concilio de Toledo, quedando ya casi
enteramente constituida con el fondo primitivo, tal vez més rico
de 10 que pudiéramos pensar, y sobre todo, con la copiosisima
aportacidon de los Padres Toledanos, cuyas son casi todas las ora-
ciones del misal, del breviario y del ritual mozirabe, o por lo
menos las mejores, ya que no cabe pensar se escribieran en plena
época visigoda algunas composiciones litrgicas tan decadentes
en latinidad y pobres en inspiracion y doctrina, cuando lo demdis
que nos queda de esos mismos Padres, ostenta un estilo correcto i
gi no castizo y elegante; distinguiéndose entre todos como poeta
facil e inspirado el gran San Eugenio. :

Existe un documento de valor inestimable para fijar la pater-
nidad de varias piezas mozirabes y vislumbrar la de otras. Es la
carta colectiva que los Obispos adopcionistas escribieron en 792
0 793 a los de las Galias aquitania y Austria, carta que nadie supo
explotar hasta Dom De Bruyne (1), ni siquiera Don Férotin, sin
embargo, de estar publicada ya en 1777 por Froben, y reimpresa
por Migne (P. L. t. CI, col. 1821 y sig.) y Menéndez Pelayo en
Hist. de los Heterodoxos esp. t. I, apend. De ella existe en Madrid
una copia hecha por el P. Burriel sobre un manuserito toledano.

Los Obispos adopcionistas se cobijan contra la tormenta que
ge les echa encima, bajo la protectora sombra de tres grandes
Arzobispos de Toledo, atribuyéndoles las ideas cristologicas que
ellos defienden, aduciendo expresiones que ellos mismos, con ser +
tan sabiod y tan probos, estamparon en el Sacramentario. Dicen
al principio:

1. «Item praedecessorss nostri Eugenius, Hildefonsus, Iuhanus
Toletano Sedis antistites, in suis dogmatibus ita dixerunt: In mis-
sam in Cena Domini: Qui per adoptivi hominis passionem, dum

(1) Revue Bénédictine, 1913, pég. 422 y sigs.
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suo non indulgit corpori, nostro demum, id est, iterum non
pegercit, :

2. et alibi: Qui pietati tue, per adopt1v1 hominis passionen,
quasi quasdan in presentis populi adquisitione manubias, quum
non exibuerit e celo, exibuerit e triumpho; et quum non abuerit
divinitas inmutabilis pugnam, abuerit fragilitas assumpta vie-
toriam.

3. et in missam de Ascensione Domini: Odie Salbator noster,
post adobtionem carnis, sedem repetit Deitatis,

4. item in missan defunctorum: Quos fecisti adobtioni parti-
cipes, iubeas hereditati tue esse consortes.»

Pero todavia amontonan mis textos, precisando mas su pater-
nidad, cuando escriben

«Credimus...

1. Secundum Eugenium, qui dicit: Qui per adoptivi hommls
passionem, dum suo non indulgit corpori, nostro demum, id est,
iterum, non pepercit,

2. secundum Hildefonsum, qui dicit: Odie, per adobtionem
carnis, sedemn repetit Deitatis,

3. secundum Iulianum, qui dicit: Quos fecisti adobtioni parti-
cipes, iubeas hereditati tue esse consortes» (1).

Hasta aqui el curioso e importante documento refutado por
Alcuino en sus Adwversus Felicen libri VII, en donde refuta, o mas
bien explica rectamente las citas auténticas de los Obispos adop-
cionistas, auténticas y exactas a pesar de que Dom Férotin y Me-
néndez Pelayo sospecharon en ellos y en Elipando malignidad
herética, que desfigura los textos, doblegindolos a las propias
conveniencias.

De las cuatro citas que adujeron al principio en abono de su
error, s0lo a tres se asigna autor propio, quedando huérfana la
segunda, procedente de la Misa del Jueves después de Pascua.
La critica interna puede resolver algo acerca de su autor, y ya
Dom De Bruyne no duda en atribuirla a San Ifugenio, creyendo
ser argumento suficiente el no hallarse en esas dos Misas la
expresion per adoblivi hominis passionem (2).

El obstinado Elipando recorre méas tarde el Sacramentario
visigodo, ereyendo encontrar nuevos textos de «los Santos y

(1) P.L.Migne,t. 101. 226,
(2) hevue Bénédictine, loc. cit., pag. 423.-
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venerables Padres Toledanos» favorables a sus desvarios adop-
cionistas. Son siete las citas litirgicas que presenta ante Alcuino
en su célebre carta ad Albinum, empezando asi su ennmeracion:

«Iterum testimonia Sanctorum Patrum venerabilium Toleto

deservientium in missarum oraculis edita sic dicunt.» i
Y aqui aduce la frase de antes de la Misa del Jueves Santo, I
mas una del martes de Pascua, dos del jueves, otra de la Misa de 3

la Ascension citada ya antes por los Obispos en su carta, otra del
Oficio de San Esperato, luego la de Misa de difuntos citada
también y, finalmente, una que atribuye a San Isidoro y estd
en la Benedictio lucerne del Sibado Santo, atribuida al mismo
por el Antifonario de Ledn en su cita marginal. Iscribe sobre
esto Elipando: «Item ipsi canimus in Vigilia Pascha, beato Isidoro
dicente: Induit carnem, sed non exuit maiestatem; nostram subs- /
tantiam expetens, sed propriam non relinquens» (1).
Por lo visto Elipando atribuye también esos textos—y tal vez
toda la Misa de donde salen—a santos Obispos toledanos, menos
el de San Isidoro de Sevilla,

*
¥ %

LOS ANTIGUOS CONCILIOS ESPANOLES
por su orden cronolégico. (2)

Concilio de Elvira o de Iliberis (afio 300 %).

Concilio I de Zaragoza (afio 380 ?). . :
Concilio I de Toledo (afio 400).
Congilio de Tarragona (afio 516). o
Concilio de Gerona (afio 517).

Concilio II de Toledo (afio 527 o 531).

Concilio I de Barcelona (afio 540). ‘
Concilio de Lérida (afio 546). }
Concilio de Valencia (afio 546). 1
Concilio I de Braga (afio 563).

Concilio II de Braga (afio 572).

(1) Epist. Karolini aevi. 1I, pdg. 305, y Florez, Esp. S, t. V, pdg. 568.
(2) Véanse las fuentes de estos Concilios en el Diction. d’archéol chrét. et
liturgie, art. ESPAGNE, col. 519.
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Concilio ITI de Toledo (aﬁo 589).
Coneilio de Narbona (atio 589).

Conecilio I de Sevilla (afio 590).

Concilio II de Zaragoza (aiio 592).
Concilio provincial de Toledo (afio 597).
Concilio de Huesca (afio 598).

Concilio II de Barcelona (afio 599).
Conecilio provincial de Toledo (afio 610).
Concilio de Egara, en Catalufia (afio 614).
Concilio II de Sevilla (afio 619).
Concirio IV pE TorLEpo (aiio 633)..
Concilio V de Toledo (aiio 636).
Concilio VI de Toledo (afio 638).
Coneilio VII de Toledo (afio 646).
Concilio VIII de Toledo (afio 653).

* Concilio IX de Toledo (afio 655).
Concilio X de Toledo (afio 656).
Concilio de Mérida (afio 666).

Concilio XI de Toledo (aiio 675).
Concilio III de Braga (afio 675).
Concilio XII de Toledo (afio 681).
Concilio XIII de Toledo (afio 683).
Concilio XIV de Toledo (afio 684).
Concilio XV de Toledo (afo 684).
Conecilio 1II de Zaragoza (aiio 691).
Concilio XVI de Toledo (afio 693).
Concilio XVII de Toledo (aiio 694).
Concilio de Cordoba (afio 839).

CAPITULO III
Los Concilios espafioles y la litargia (1).

Tenemos en los Canones conciliares una de las fuentes mas
ricas y auténticas para la historia de la liturgia. Por eso, permita-

(1) Cf. Colecciébn de Canones de la Iglesia Espariola, por Juan Tejada, t. IL,,
Madrid, 1850; o bien Aguirre, O. 8. B. Collectio. Conciliorum (Romee, 1693),
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senos una rapida excursion a través de las colecciones conciliares,
recogiendo en ellas los preciosos datos que fuera vano buscar
en ofra parte.

"~ ART. 1.°~EL ConciLio ILIBERITANO (aiio 300 %).

El célebre Concilio de Elvira, reunido poco antes de la perse-
cucion de Diocleciano (303), es el primero de los celebrados en
Espafia, o por lo menos el primero cuyas actas se conservan,
actas por muchos conceptos interesantes, interesantes aun en su
aspecto litrgico. Entre diecinueve Padres figuran personalida-
des de relieve, como la de Osio, el confesor de la fe Nicena; Vale-
rio de Zaragoza y martir de Cristo bajo Daciano, y aunque
abunden més los Padres del Sur de la Peninsula, todavia acuden
a 61 Obispos ecomo el de Ledn y el de Toledo.

Entre log 81 Canones del Concilio Iliberitano, casi su totalidad
son de cardcter canénico y disciplinar, no debatiétndose por en-
tonces ninguna cuestion dogmética.

Debfan ser frecuentes las conversiones de sacerdotes paganos
o flamines, y frecuentes también sus apostasias y la vuelta a las
practicas paganas; por lo cual prescribe para ellos un noviciado
mas largo, o sea tres afios completos de catecumenado (C. IV). No
hay erimen mayor que el de la idolatria, crimen principale, sum-
mum scelus. Por eso, al cristiano adulto que tributa culto a los
falsos dioses, no debe admitirsele a la comunion con la Iglesia,

_mec in fine, ni siquiera al fin de la vida. Terrible disciplina, pero
necesaria para retraer a los nedfitos que facilmente volvian al
vomito si no se imponia a los lapsos ejemplar correctivo, lo
mismo que a otros reos de graves crimenes, como los especifica-
dos en canones sucesivos. Las penas no eran tan duras para los
caidos en herejia (C. 22).

Parece que los neocristianos no comprendian siempre la grave
obligacion de observar como dia festivo el Domingo. Por eso
decreta el Canon 21 que estando en la ciudad, al que falte de la
iglesia fres domingos, deben imponérsele ayunos.

Los ayunos mensuales, que en otras Iglesias llamaradn estacio-
nes, prescribelos ya el Concilio Iliberitano (C. 23). Estos ayunos

g
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Hevan consigo asistencia a los actos cultuales plblicos, a la Misa:
y alos Oficios que en estos dias son més largos que los ordinarios.
Exceptianse tan sdlo los meses de julio y de agosto en que no
hay ayuno, ob quorumdam infirmilalem, por lo pesado que ello
resultaria en los grandes calores estivales, en los dias camculares,
como dicen los calendarios mozaribigos.

El Canon 24 alude también al ayuno” de todos los sdbados,
Jejuniorum superposttionem, ayuno que algunos no observaban, y
que jamés se observ uniformemente, como después lo dira San
Isidoro. Era Ia costumbre de Roma: en cambio no se ohservaba
en Mildn el ayuno sabatino. «Quum Romam venio, jejuno sabbato;
quum hic sum (id est, Mediolani), non jejuno» (San Agustin,
Epist. ad Ianuarium).

Los fieles solian presentar sus respectivas ofrendas. al altar,
considerandose esto, no un deber enojoso, sino un derecho,
derecho que les es conferido por su calidad misma de cristianos.
Manda, pues, el Canon 28 que los fieles que no comulgan, tampoco
reciban los dones o eulogias.

Era frecuente el caso de posesi6n diabolica entre los cristianos
y paganos, permitiéndolo Dios para escarmiento de todos. Pues
a esos pobres infelices prohibeles ol Concilio ejercer ministerio
alguno en la Iglesia, mandando que no se mencione su nombre
con el de los demis fieles en los dipticos de la Misa, como lo
hacia el Didcono al tiempo de la oblacién (C. 29).

Es notable, como se razona la prescripcién del Canon 34, al
mandar que no se enciendan cirios durante el dia en los cemen-
terios, porque no hay que inquietar a los espiritus de los santos,
o sea a las almas de los cristianos. Pero, como interpreta el Car-
denal Aguirre, 0. S. B, no se trata aqui de las almas de los
difuntos, sino de los vivos que se distraen de la oracién al tener
cuidado de los cirios, como lo vemos todavia alli donde persiste
analoga costumbre.

De los cementerios trata también el canon siguiente, prohi-
biendo a las mujeres que vayan a ellos de noche; sucediendo a
menudo que, so protexto de devocidn, en esas velas nocturnas se
cometian graves excesos. A falta de otras pruebas, bastaria re-
cordar—escribe Menéndez y Pelayo—el cuento de la Matrona de
Efeso en el Satiricon de Petronio. No eran quiméricos estos
peligros de grave escédndalo, como pudo verse aun en los tiempos
de Santo Tomdis de Villanueva, en que se acostumbraban todavia
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semejantes Vigilias en las iglesias, sobre todo en los dias de San
Nicolds y de los Santos Inocentes (1).

Otro indicio de lo propensos que debian estar muchos a
recaer en el paganismo, es la probibiciéon de pintar las Igle-
siag (C. 36), promulgindose también otros Cinones que siguen,
enderezados a conjurar plaga semejante.

Interesa asimismo ¥ liturgista el Canon 52, decretando que
ol catecumenado dure de ordinario dos ailos, a menos de causa
urgente que aconseje abreviarlo. ‘

La fiesta Pascual venia siendo en la antigliedad una fiesta
continuada de cincuenta dias, no de cuarenta, como algunos pre-
tendian, censurandolo el Concilio. Asi que debia celebrarse con
toda solemnidad la de Pentecostés, como remate y fin de la Santa
Pascua (C. 53). La fiesta de la Ascension seria instituida después,
tal vez en el siglo VII, si es verdad que las oraciones de su Misa
fueron compuestas por San Ildefonso de Toledo. :

Desde Sim6n Mago siempre ha existido el peligro de vender,
por dinero, los dones del Espiritu Santo. Ya despuntaba la simonia
en Espafia al conferir el bautismo, soliendo los catecimenos o ,
sus padrinos depositar dinero in concham, en la concha. Por t
donde consta que el uso de la concha en la administracién del :
bautismo, que todavia perdura, es antiquisimo. También prohibe
que los sacerdotes hagan a los catecimenos el pedilavium que
se estilaba en las Iglesias. Debian hacerlo los simples clérigos
(C. 48). Pero en los libros litGrgicos hispanos ningQin vestigio
queda de este rito preliminar al bautismo.

Tiene también interds para la historia de los Sacramentales el
Canon siguiente (49), en que se prohibe el que los cristianos Jden
a bendecir los frutos de la tierra a los judios, cual si la Iglesia no
tuviese bendiciones mas eficaces.

Finalmente el Canon 77 manda que el Obispo dé [a ben-
dici6n, su especial bendicion, o sea, el Sacramento de la Confir-
macion, benedictione perficere debebit a aquellos que hubieran ¢
sido ya bautizados por el Sacerdote o Didcono regente de la :
plebe. Por donde aparece claro que por entonces no se habia :

oot 7 e, - R

(1) En la diécesis de Segorbe, dice Villanueva, celebrabanse todavia estas
Vigilias por los afios de 1592.

f
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extendido el previlegio de confirmar de que después gozaron% i
los Bacerdotes en Espafia.

He aqui reunidas las principales prescripciones rituales y
de derecho litrgico propiamente tal del primer Concilio espa-
fiol, reunido antes de la paz constantiniana.

Habrd que esperar casi un siglo para poder estudiar otros
Cdnones conciliares, cuales son los del Concilio I zaragozano
celebrado sobre todo para conjurar la herejia priscilianista, que
tantos adeptos hizo en Esparfia.

Concilio 1 de Zaragoza.

A este Sinodo reunido en 380 acudieron tan sélo doce Obis-
pos, entre ellos los famosos Idacio e Ttacio, entrambos enemigos
sangrientos del heresiarca Prisciliano. No es nada halagtiefio
el juicio que de éste Gltimo emite Sulpicio Severo, bidgrafo
de San Martin turonense, llamindole <audaz, loquaz, desver-
gonzado y presuntuosos.

Parece ser que las costumbres cristianas se habian resa-
biado alglin tanto de la herejia entonces reinante en Espana
¥y por eso prohibe ayunar en Domingo y ausentarse de la iglesia
en tiempo de Cuaresma, ocultindose en sus casas o internin-
dose en los montes, por ser esto resabio de priscilianismo. (C. 2).

Mindase asimismo (C. 3) que la Sagrada Eucaristia, que el
fiel recibia en las manos, se suma en la misma iglesia y no se
lleve fuera de ella y mandalo con anatema.

Prescribe también el I Concilio zaragozano que nadie se ausen-
te de la iglesia en las tres semanas que preceden a Epifania, o sea
desde el 17 de diciembre, dia en que se celebraba la magna fiesta
de la Virgen Maria, hasta el 6 de enero; que no anden con los pies
descalzos, porque incurririan también en nota de priscilianista.
Mis tarde, el Coneilio toledano (656) instituird o extenderi la fies-
ta de la Virgen Maria precisamente en este mismo dia 17 de
diciembre en que los priscilianistas empezaban la quincena de
penitencias anticristianas, y también en la liturgia romana se inau-
gurard un periodo de Adviento més solemne e intenso, que exclu-
yendo las fiestas de Santos, se consagra mas de lleno a la prepara-
¢ion del Advenimiento de Cristo. '
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ArRT. 2."—1.0S CONCILIOS TOLEDANOS.

Bl afio de 400 se celebra en Toledo el I Coneilio, presidido
por el célebre Masona de Mérida, y en el Canon 9 se manda que j
ninguna profesa o viuda en ansencia del sacerdote cante en su !
casa el Oficio saeerdotal o el Lucernario (1), que como se ve
también por el Concilio II de Mérida, equivalia a nuestras Vispe-
ras, celebrindose al atardecer. Después de eso Oficio se tenia
lectura e interpretacion de la Santa Eseritura, a modo de confe-
rencia espiritual; por Io cual se comprende quo se quitase voz
para esto a lag mujeres, sogfin aquello del Apoéstol: «as mujeres
estaran en la iglesia, pero sin meterse a ensefiar, mulieres in ]
ecclesia taceants,

Ordena, ademas, este T CODOl]lO toledano, que nadie, fuera de
los Obispos, presuma consagrar el Santo Crisma; que las distintas
iglesias diocesanas envien didconos antes de la Pascua a la igle-
sia Catedral para recoger el Santo Crisma, que ha de servir el
Sibado Santo en el bautismo solemne de Pascua.

También consiente el Concilio que los Presbiteros puedan "

. erismar-a los nifios despuds del bautismo, mas no los Didcanos.
Y asi veremos que, en virtud de este Canon, los simples Sacer-
dotes se consideraron con el derecho de confirmar, como lo indi-
ca el mismo ritual, o Liber Ordinum, y segln la préctica usual
todavia en el Oriente cristiano.

Memorable en los fastos de la Historia eclesidstica y politica
de Espafia fué el Concilio III de Toledo (589), habiendo en 61
abjurado la herejia arriana el Rey Recaredo. Manddse entonces
cantar todos los domingos el Simbolo en todas las Iglesias «por
reverencia a la Santisima IFe, y para corroborar la flaqueza liuma-
na»; (C. 2) siendo Espaila la primera en adoptar este uso litargi-
co, que s6lo en el siglo XI habia de entrar en Roma, pasando por
la Galia. La mocion fué presentada por el mismo Rey cenvertido,
imponiéndose a las iglesias de Espafia, Galia (Galicia?), segan la

(1) Con el tipico y antiquisimo Rito del Lucernario se inaugura la vigilia
pascual en la liturgia mozarabe y aun en la romana, empezando por la bendi-
cion de la lucerna o lampara, y la aclamacion: /n nomine..... lumen cum pace;
la cual apenas tiene sentido en las Horas menores del actual Oficio goético.
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forma de las Iglesias Orientales, o sea, cantindolo el pueblo voc& 2
clara antes del Padre nuestro y conforme a la redaccién del Con-
cilio Constantinopolitano. Considerdbase esto tomo un medio de
purificar a los pueblos antes de acercarse a recibir el Cuerpo y
Sangre de Cristo.

Bl Canon 11 preseribe més rigor con los penitentes relapsos,
mandando que el Sacerdote no los absuelva en cualquier tiempo,
sino que les suspenda de la comunion, y que acudan con frecuen-
cia entre los demds penitentes para la imposicion de manos. Otro
de los castigos del penitente era la tonsuracién, y las mujeres
pecadoras debian también ponerse traje de penitentes; de lo con-
trario no eran absueltas, pasando todo eso al Orde penitencial de
los libros rituales.

* En el Canon 22 tenemos un detalle interesante concerniente a

’ la liturgia funeraria en los monasterios, que tione su reflejo en el
Liber Ordinwm, pues se manda que los cuerpos de los monjes se
lleven a enterrar cantando solamente salmos, dejando el fitnebre
carmen quod vulgo defunctis cantari solef. También prohibe que
los parientes del difunto se golpeen el pecho, considerando poco
cristiana semejante demostracion de duelo.

Terminan los Cinones coneciliares diciendo que «debe extermi-
narse la irreligiosa costumbre que el vulgo ha introducido en las
solemnidades de los Santos, consistente en que los pueblos, en
vez de cuidarse de los Oficios divinos, se entregan a bailes y tor-
pes cantares, con lo cual no sdlo se perjudican a si, sino que
incomodan con el ruido a la devocién de los religiosos.....».

Pero el Concilio toledano méas fecundo en sabias disposiciones
y decretos litargicos es el IV, presidido por el gran Obispo de
Sevilla San Isidoro y celebrado en el afio de J. C. 633. Hay en él
al menos veinte Cdnones litGrgicos y muchos de ellos de capital
importancia. :

La unidad litargica era una de las cosas que se echaban de
menos en las Iglesias de la Peninsula, aun dentro de la misma
provincia eclesiastica, y por eso se mandé desde el principio, en
el C. 2 «que todos los sacerdotes no hagamos en adelante cosa
alguna, diversa o disonante en los Sacramentos eclesiasticos.....».
Conservemos, pues, en toda Espania y Galia un mismo modo de
orar y cantar, idénticas solemnidades en las Misas, una forma en

Biblioteca Virtual de Castilla-La Mancha. Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias Histéricas de Toledo. 12/19



156 HISTORIA DEL RITO MOZARABE

los Oficios vespertinos y matutinos....., pues decretaron los anti-
guos Canones que todas las provineias observen iguales costum-
bres en el céntico y ministerios.

En el Canon 6 tenemos una mutacién importante del Rito
bautismal, ya que se aparta del uso tradicional en todas las Igle- -
sias, prescribiendo la inmersion simple en vez de la triple, que era i
la general en Oriente y Occidente. Pero como San Gregorio
Magno, consultado por San Leandro, no ve en ello inconveniente
alli donde esa costumbre existe como en son de protesta contra
los arrianos, «quienes contando las inmersiones, dividen la divi-
nidads, por eso el Concilio esti porque se siga con la inmersién
simple, con tal que la fe sea una; y en efecto, de esta inmersién
trata el Ritual mozdrabe, y seguird usandose a pesar de las protes-
tas que duraran hasta Aleuino. =

En algunas partes el Viernes Santo se consideraba como dia
completamente alitirgico, no abriéndose en todo ¢l las puertas de
la iglesia, ni celebrindose ningln Oficio. Por lo cual manda el
Concilio que en ese dia se predique de la Cruz <y que el pueblo
pida en alta voz la Indulgenciu de sus crimenes». El Ritual se
encargara después de fijar el nlimero de veces y la forma precisa
en que se ha de repetir «Indulgencia», alternando en estas solem-
nes o interminables Preces, la voz del didcono con la voz del cle-
ro y del pueblo fiel.

Esta Indulgencia <debia hacerse en ayunas y el que rompia
antes el ayuno era expelido del gozo pascual del Cuerpoy Sangre
del Seniors, llegando el rigor a este punto para evitar el escinda- :
lo de algunos que en ese dia se entregaban a abominables orgias
y comilonas. (C. 8).

También paré mientes el Santo Coneilio en algo que no pare-
cia tener tanta importancia, en la bendicién del eirio y de la lucer- :
na, ldmpara o cirio que debia hacerse la vispera, o mejor, Ia vigilia
de Pascua, ya que en algunas Iglesias no bendecian ni la lampara
ni el cirio en aquella santa noche. Ademds, asi lo observaban ya
en muchas Iglesias de Ispaiia, y convenia también por la unién y
la paz en las iglesias galicanas.

Hemos visto que el I Coneilio toledano, a propuesta del mismo
Recaredo, mandd que el pueblo cantase el Credo niceno-constan-
tinopolitano en la Misa solemne. Aqui dice el Canon 10 que la
Oracion Dominical se rece diariamente en voz clara. Y es que
habia Sacerdotes que tan sélo la decian ¢l domingo, como el

i i) s

b, sy

LW
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Simbolo. Esta Oracién debian decirla los clérigos, tanto en el
Oficio piblico como en el privado. La razdn era obvia, ya que es
oracion de cada dia. El antifonario de Ledn, nos dird més tarde
que la Oracidn Dominical debe cantarse por todos en la Misa, lo
mismo que el Simbolo, :

Tenian exagerada devocion ciertos Sacerdotes de Espafia al
canto del dleluya, asi que lo prodigaban, usindolo hasta en Cua-
resma y dejindolo Gnicamente en la semana pascual, que nosotros
Hamamos Semana Santa. Pero el magno Concilio toledano manda
que se deje el Aleluya en toda la Cuaresma y el primero de
enero, dia también de penitencia, en son de protesta contra las
fiestas gentilicas en ese dia de desenfreno y libertinaje.

Hasta entra el Concilio en otros menudos detalles que parecen
de escasa importancia, como el queataiie a las Laudes, a modo de
Responsorio, que segn los Concilios anteriores se debian cantar
después del Evangelio, y que, sin embargo eran cantadas pov
algunos después del Apostolum, o sea, después de la Epistola
segunda; y razona el Canon 12 esta disposicion.

Iin el Conecilio I de Braga habianse prohibido otros cantos que
no fueran los de las S8, Escrituras. Pero, el Concilio toledano,
més amplio de miras, o estimando haber desaparecido los inconve-
nientes que antes pudieron existir para dar a los himnos carta de
ciudadania en la liturgia, admitelos sin escrtipulo, cuanto mas
que la mayor parte de los entonces conncidos eran debidos a las
plumas de hombres tan prestigiosos por su santidad y letras como
Hilario de Poitiers y Ambrosio de Milan (1).

Nada de’extrafio tiene que un hombre tan culto como el presi-
dente del Concilio, como San Isidoro, tan amigo de las bellas
letras y que tan bien habia habiado de los himnos litGrgicos en su
dureo tratado de Ecclesiasticis Officiis, abogue por su reposicién.
Hasta llega a decir el Canon 13, inspirado tal vez por el metropo-
litano bético: «;Y no deberdn cantarse en las Iglesias porque no
se encuentra en los libros de las S3. Escrituras? Compoénense los
himnos lo mismo que las misas, preces, oraciones, comendacio-
nes o imposiciones de manos, y i ninguna de éstas pueden

{1) Después de Roma, no habia ciudad mas santa que Milén, y asi vemos que
2n las actas del Concilio I de Toledo contra los Priscilianistas, se dice: Expectan-
tes quid Papa, qui nunc est, quid Sanctus Simplicianus MEDIOLANENSIS epis-
copus, reliquique Ecclesiarum rescribant sacerdotes.
Biblioteca Virtual de Castilla-La Mancha. Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias }%iistéricas de Toledo, 12/19



158 HISTORIA DEL RITO MOZARABE >
decirse en la iglesia, se habrd dado al traste con los Oficios
Eclesisticos.

El Canon 14 prescribe que se cante en todas las misas
el Himno de los tres jovenes, que empieza: Benedicile, y que
ge cante desde el.pflpito, so pena de excumunion; pero s0lo
en las misas de domingos y solemnidades de maértires (1), que

eran las antiguamente celebradas, por no entrar sino paulati-
namente el culto a los santos Confesores.

La doxologia peculiar del Rito hispano reza asi: Gloria ef.
honor Palri...; pero habia quienes suprimian el honor, y de
ello protesta el Concilio (C. 15), razonando por qué ha de
decirse también honor, ya que San Juan lo oyd a los bien-
aventurados en el Apocalipsis.

Litargico es el Canon 16, en donde se reprueba la liber-
tad de algunos que suprimen el Gloria Patri, en los respon-
sorios, porque no les suena bien (2). Manda, pues, que se
establezea esta diferencia, diciendo Gloria en los Responsorios
que son alegres, y repitiendo el principio del verso en los
fnebres, segiin el antiguo uso, que todavia se observa en
las ferias de las dos semanas antes de Pascua en el rezo romano.

Interesante es desde el punto de vista biblico y litargico,
el Canon siguiente (17) concerniente al Apocalipsis. Manda con
excomunién, que se le reciba como libro inspirado y hasta
que se lea en la iglesia, desde Pascua hasta Pentecostés.

Habia sacerdotes que, dicha la oracidon del Patlernoster,
inmediatamente comulgaban y daban después Ia bendicién al
pueblo, invirtiendo los términos, porque esa bendicidon debia ¢
darse después de la oracion dominical y de la mezcla del Pan /
y el Ciliz, sumiendo entonces el sacerdote y no antes.

- Todavia entra el Canon en mis pormenores, pues manda
que el sacerdote y el didcono comulguen delante del altar, el
Clero en el coro y el pueblo fuera del coro. De hecho, el

p—

e

U"

(1) Dice de martires, porque hasta entonces no se daba culto publico a los
santos Confesores, como San Martin, el cual entrara después, con algunos otros
en el calendario mozarabe,

(2) Y efectivamente los Responsorios antiguos no tenian Glorig Patri, como
puede verse en los Responsorios Graduales y en los del Olicio Romano del
tiempo de Pasion, conservados en su forma antigua. Sin embargo, San Benito,
a mediados del siglo VI, rompe con el molde tradicional y manda se diga Gloria
al fin en los Responsorios finales de los nocturnos.
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Ritual nunca permitird a los fieles traspasar el cancel del San-
tuario. ’
Respecto a la consagracion de los Obispos, dice el Canon
siguiente, el 19, que debe celebrarse en domingo, siendo consa-
grantes tres Obispos, si es que no pueden asistir todos los Obis-.
pos comprovinciales. No se indica la edad que deben tener; en
cambio, el Canon siguiente nos dice que para ser didcono se
necesitaban 25 afios, y 30 para ser ordenado presbitero. ‘
A los misacantanos se les solia entregar un Manual o Sa-
cramentario (1) al enviarlos a sus parroquias o #tulos, y cuan-
do se presentaban a las letanias o al Concilio el Obispo les
pedia cuenta de cOmo desempefiaban su oficio y administra-
ban el bautismo (C. 26). “
A menudo se han engreido los difconos ecreyéndose supe-
riores a los presbiteros por cuanto, como administradores de
los bienes eclesiasticos, disponian de sus llaves y de sus arcas.
Pero el Conecilio (C. 39) manda gue haya coro alto y coro
bajo, y que en el bajo se coloquen los engreidos didconos.
Finalmente los Cdnones 40 y 41 se preocupan del Orario
o estola y de la tonsura clerical. Mandan que el didcono leve
sOlo una estola, pendiente del hombro izquierdo, para tener
desembarazado el brazo derecho, prohibiendo terminantemente
a los didconos el uso simultineo de dos Orarios. El Orario
diaconal habia de estar limpio y sin adornos de oro ni colores (2).
Todos los clérigos debian ‘llevar rapada la parte superior
de la cabeza, dejando en la inferior una sola corona de cer-
quillo y no a la manera de los clérigos gallegos, los cuales = -
llevaban un pequeiio circulo en lo alto de la cabeza, junto a la
frente, dejando crecer la cabellera como los seglares. Ese
Rito, dice el Concilio, que en Espafia proviene de los here]es,
sin duda de los priscilianistas.

(1) Goémez Moreno cree, contra el sentir de Dom Férotin, que el Manual,
mas que un Ritual, era un Misal. También nosotros opinamos asi, porque el
Ritual mozérabe se llamaba Liber Ordinum. Los inventarios de las iglesias que
jamas mencionan al Sacramentario, hablan siempre del Manual, e inverosimii
parece que no hubiese en ellos cddices con las oraciones de la misa, dichas por
el preste. Pudieron también llamarse Manuales ciertos resimenes del Sacra-
“mentatio.

(2) El diacono espafiol no debio usar dalmatica hasta el siglo XI o XII, no
menciondndola los libros Jitargicos, ni los tratadistas cntre los ornamentos
sagrados en uso, y apenas los inventarios de las iglesias hasta fines del siglo XI,
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Todos los Cénones, desde éste hasta el altimo (75), son de
indole candnica, y nada nos enseflan respecto a la antigna
liturgia hispana.

Los siguientes Concilios toledanos, mas que de la discipli-
na eclesidstica, se ocupan de favorecer a los reyes. Asi y todo,
el Canon 1 del Concilio V, celebrado en 636, instituye nue-
vas letanias, desde el 13 al 15 de diciembre, a menos que
éstos cayesen en domingo, en cuyo caso las letanias habian
de trasladarse a la semana siguiente. Queriase con esto pur-
gar las nuevas maldades del corrompido reino visogodo.

Estas letanias coincidian con las Témporas romanas instituidas
por el Papa San Calixto, como también las letanias apostdlicas,
anteriores a Pentecostés y las de septiembre en torno de la fiesta
de San Cipriano (dia 14).

Tal vez no se hizo mucho caso por entonces de esta pres- .
cripcién sinodal, y por eso insiste en lo mismo el Concilio
VI, reunido en enero de 638 (Canon 2).

Grande era la ignovancia del pueblo en aquellos tiempos,
dindose el caso de que los mismos clérigos «<no estaban ins-
truidos ni aun en aquellas Ordenes que diariamente habian
de ejercer>. Por lo cual manda el Concilio VIII toledano (C. 8)
que ninguno en adelante reciba el grado de cualquier digni-
dad eclesjistica sin que sepa perfectamente todo el Salterio,
los Canticos usuales e himnos y la forma de administrar el
bautismo.

En el Concilio X de Toledo, presidido por el mismo San
Eugenio, y al cual asisti6 también como abad de Agali San
Ildefonso (t 656), se instituyé la fiesta de Santa Maria Virgen
ol 18 de diciembre, la Gnica fiesta que por entonces tenia, ya
que la de la Asuncién aparecié mas tarde.

A su vez el Concilio XIIT de Toledo vidse precisado a lan-
zar anatema contra aquellos desalmados clérigos que, tras de
cnalquier disputa con los hermanos, en son de venganza, des-
pudaban los altares y quitaban las luces, acabando asi con el
culto; caso extrafio, pero no increible en aquellos siglos.

Otro abuso era el de consagrar en el altar bollos ordina-
rios y no hechos con el esmero tradicional. Eso viene a decir
el Canon 6 del Concilio XVI de Toledo, tenido en el afio 693.
Tal vez era costumbre de hacerles una cruz en la parte enci-
mera, cual se ve en los monumentos de la antigiiedad cris- .
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tiana, porque no parece que el abuso llegara a sustituir el
pan dcimo por el pan ordinario o fermentado.

El Concilio XVII de Toledo del ano siguiente, 694, manda
que las puertas del bautisterio queden cerradas y selladas
con el anillo del Obispo, sin poderse abrir hasta la- Cena del
Sefior, o sea hasta el Jueves Santo, en que suelen desnudar- -
se los altares (C. 2). Decretabase esto para que durante ese
tiempo no fuese nadie bautizado, a menos de necesidad extre-
ma; de manera que todos esperasen al bautismo de la noche
pascual; mientras la ceremonia de clausura del bautisterio mén-
dase cantar alabanzas; pero en el antiguo Ritual nada hay alu-
sivo a.ellas.

Muy por los suelos debia andar la disciplina eclesiastica,
cuando el mismo sinodo se ve precisado a condenar severi-
simamente a ciertos sacerdotes, «que eniregaban a otros para
que abusasen cn actos malvados los sacrosantos ministerios del
altar o los ornamentos y vasos sagrados, y que hasta los em-
pleaban para usos particulares» (C. 4).

Rara ocurrencia era también la de aquellos presbiteros que
- se atrevian a celebrar misa de difuntos por los vivos «con

el sélo objeto de impetrar la muerte para aquel por quien
se ofrece el sacrificio, y causarle la perdicion mediante la
misma Hostia sacrosanta». Este horrendo delito lo pena el Con-
cilio con deposicién (C. 5), y manda que al que encargd la
misa con tan daiiada intencién «se le encarcele para siempre»,
negindosele ademés la comunién de por vida, fuera de peli-
gro de muerte.

El mismo Concilio manda que mensualmente se celebren
Letanias. Una de las causas por las cuales se imponen, es la
arraigada costumbre de «pecar y perjurar» (C. 6).

ART. 3.°—L0S CONCILIOS DE BRAGA.

Interesantes son también para la historia de la Liturgia
hispana ciertos C4nones de los concilios de Braga, metropoli
de la provincia eclesidstica lusitana, una de las tres en que
se dividia la antigua Espafia cristiana, descontada la provin-
cia Narbonense.
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El Concilio I, reunido en 561, dictd doce disposiciones
concernientes a los sagrados Ritos de la Iglesia. El Canon 1
recomienda que haya uniformidad en cuanto al canto de los
Oficios de la mafiana y de la tarde, y que no se recen diver-
sa y privadamente, ni se hagan promiscuaciones del Rito mo-
nastico con el Rito catedralicio del clero secular, promiscua-
ciones en que inconscientemente habia luego de incurrir la
Comisién de Cisneros.

No s86lo eso, sino que, «en las vigilias o misas de los dias
solemnes, todos habian de leer unas mismas leccioness (C. 2).

Poniase en ecsto especial empefio; y en efecto, los leccio-
narios o Comici son los libros litrgicos que guardan mayor
orden y uniformidad, respondiendo todos a una tradicion
com{in y primitiva judaico-romana.

El Canon 3 es para determinar exactamente la forma del
saludo litlrgico. Manda decir: Dominus sil semper vobiscum,
respondiéndose: Ef cum spirilu (wo; y que no se imite a los
priscilianistas, los cuales preferian deecir siempre Pax vobis.

Tratése también de uniformar la celebracion de la misa,
insistiendo en cl empleo del Rito recibido del Papa Vigilio
por Profuturo antiguo metropolitano de Braga (C. 4), debién-
dose asimismo observar cse orden en la administracion del bau-
tismo, o sea el Ordo romano (C. 5).

Solian algunos Didconos de la provincia lusitana ponerse
ias estolas debajo de 1a tQinica, ~onfundiéndose asi con los
subdidconos. En adelante debian pondérselas visibles, sobre el
hombro (C. 9). El mismo abuso fué reprimido por un Con-
cilio toledano.

Algunos lectores de la iglesia se atrevian a tocar y a pre-
sentar en el altar los vasos sagrados, oficio propio del sub-
didcono, y hasta cantaban en la iglesia vestidos de seglares,
dejindose bigote y rizos en el pelo, a la manera de los gen-
tiles, dice ol Canon 11. Todo lo cual qued6é prohibido por el
Concilio.

También se establocié no cantar en la iglesia ninguna poe-
sia a excepecidn de los Salmos o KEserituras candénicas (C. 12).
Pero hemos visto e6mo el Concilio IV toledano, mis amplio
de criterio, levantd pronto la prohibicion, debido sobre todo
a la influencia preponderante del metropolitano hispalense San
Isidoro.

g,
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En muchas partes solian entrar los fieles en el presbiterio
para comulgar, traspasando el cancel. Pero esto, segln el Ca-
non 13, no se debia consentir, como tampoco lo eonsintié el
IV toledano.

Méndase también (C. 17) que no se digan en los dipticos
de la misa los nombres de los catecimenos difuntos, ni se
les cante Salmos, como por ignorancia se habia hecho en al-
gunas partes. Alguna distineién habia de existir entre ellos y
los cristianos bautizados, los cuales eran enterrados al son de
la Salmodia. -

Igualmente que los cuerpos de los difuntos no debian ser
enterrados en las basilicas junto a los santos mdrtires, por
respeto a éstos, sino a lo mas, afuera y junto a las puertas
(C. 18). Lo mismo mandardn después las Partidas de Alfonso
el Sabio, eco fiel do los Concilios, no exceptuando sino a los
fundadores y a personas muy ecalificadas, como reyes y otros
titulos de grandeza, «Perlados de las Ordenes e de las igle-
sias conbentuales, e a los ricos omes, ¢ a los omes honrados
que ficiesen iglesias de nuevo ¢ monestorios....., e a todo ome
que fuese clérigo o lego que lo mereciese por santidad de
vida o de buenas obras» (Ley 11, titulo 13, parte 1.%).

Clérigos osados se ponian a consagrar el Santo Crisma y
a bendecir iglesias y altares, condenidndolos el Concilio con
pena de deposicion. Entre ellos figuraban ciertos presbiteros
palentinos.

El II Concilio bracarense, de 624, tiene también dos Céno-
nes que interesan al liturgista, el 1 en que se manda que los
catecimenos aprendan el Simbolo de la fe, en los veinte dias
que preceden a la Pascua, o sea en la semana Mediana, lo
mismo que en Toledo; que en esos mismos dias se les hagan
los exorcismos y se les instruya en los principales misterios
de la fe y en los principales preceptos de la moral cristiana.
Conforme con todo ello estd el Antifonario de Lebn, el Co-
miuss 0 Leccionario y el tratado alfonsino De Cognitione Baptismi.

Algunos presbiteros tenian la peregrina costumbre de ce-
lebrar, después de comer, misa de difuntos; y el Concilio los
condena, viendo en ello un resabio de priseilianismo, porque
era ya entonces costumbre de celebrar en ayunas (C. 10).

El Canon 51 permite a los Obispos bendecir el Santo Cris-
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ma en cualquier época del afio, aunque tal vez prevalecié el
uso de bendecirlo junto con el déleo de los catecimenos al
principio de la vigilia nocturna del Domingo de Ramos (1).

Mas rico que el IL es el III Concilio bracarense en dispo-
siciones litirgicas. Reanidse esta asamblea en 675, reinando en
Toledo el rey Wamba, y concurriendo a ella todos los Obispos A
de la cuenca del Duero y los de Galicia.

Lo primero procurdse obviar a una grave corruptela, por-
que habia quienes en la misa ofrecian en los divinos Sacrifi-
cios leche por vino, <acosados por la ambicién cismdtica». Otros
también daban al pueblo, como complemento de la comunion,
la Eucaristia empapada en vino, y otros, finalmente, ofrecian
en el Sacramento del Ciliz del Sefior vino sin exprimir, co-
mulgando con uvas:. En las islas britinicas también bautiza-
ban con leche a los hijos de los nobles y ricos; pero todo
ello eran lastimosas corruptelas (C. 1).

Otro abuso que reprime el sinodo, perdurard en las igle-
sias, puesto que se verda precisado a anatematizarlo el Conci-
lio XVII de Toledo, es el de hacer servir los vasos sagrados
para usos profanos en los convites (C. 2).

El Canon 3 prohibe que el Sacerdote celebre misa sin
Orario que lo caiga por entrambos hombros, formando ecruz
en ol pecho, e inmediatamente manda, so pena de suspension
a divinis, que ning(in Obispo, al ir procesionalmente a la
iglesia en las festividades de los maArtires, se deje llevar en
sillas gestatorias en manos de didconos vestidos de alba y
colgandose las reliquias al cuello (C. b).

ART. 4.°—0t1RrR0S CONCILIOS HISPANOS.

Los Concilios toledanos y Bracarenses tienen excepcional
importancia, mereciendo se ios trate poraparte. Perohay también
otros, cuyos Cdnones merecen ser estadiados por el avisado
liturgista.

{1) Ci. Antifonario gotico de Leon, folio 152 v.°, o Texios inéditos del
Rito mozarabe, por el P. German Prado (Madrid, 1926).

Biblioteca Virtual de Castilla-La Mancha. Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias Histéricas de Toledo. 12/19



RVDO. P. GERMAN PRADO 165

La primera mitad del siglo VIes para Espafla un tiempo de
reformacion de la disciplina, celebrindose para ello diversos
Concilios provinciales, ecos fieles del celo del episcopado hispano;
en la provincia tarraconense, los Concilios de Tarragona (516),
de Gorona al ano siguiente (517), de Barcelona (540); en la Carta-
ginense, los Concilios de Toledo (527) y de Valencia (546). Sceme-
jante renacimiento espiritual tuvo como principio propulsor la
correspondencia epistolar entre el Papa Hormisdas y Juan de -
Elche (Ilici), quien consultd al Pontifice romano acerca de la
conducta que habia de observarse con ¢l eclero bizantino que
andaba por las regiones levantinas mezelado con el indigena.

Concilio de Valencia.—-Parece ser que en el reinado de
Teudis se celebrd en Valencia un Concilio, hacia el afio de 524.
Importa traducir el primero de sus CdAnones, que si no es del
todo nuevo por tener alguno similar en el Concilio I de Braga y

: 1V de Toledo, todavia nos ilustra con alguna luz, dindonos como
la etimologia de una de las oraciones mis notables de la misa
mozarabe, la Iacidn, andloga al Prefacio romano.

«...Releyendo los antiguos Canones, entre otras cosas, juzgamos

- debe observarse que 10s sacrosantos Hvangeliosse lean antes de
la Tlacion de los dones o de la misa de los catecimenos y después
del Apostol (2. Epistola), por ser conveniente que oigan los
preceptos saludables de N. S. Jesucristo, no sdlo los fieles, sino
también los cateciimenos y penitentes, y aun los que siguen
religion diversa, pues sabemos con evidencia que algunos, por
haber oido la predicacidon de los pontifices, han sido atraidos
ala fe.»

El Concilio de Barcelona, que debid celebrarse hacia el afio
del Sefior 540, y cuyo texto sGlo se encuentra en el Codiee de
San Millan, tiene algunos Cénones que interesan a nuestro estu-
dio. Desde luego el 1, en gue dice que el Salmo 50, Miserere mei
Deus, debe rezarse antes del Cantico. Entiéndese del Cantico de -
los tres jOvenes, v asi se hace hacia el fin de los Maitines, mejor
dicho, del Oficio que hoy Hamariamos Laudes.

El Canon 2 manda que se de a los fieles la bendicion en los
Maitines, lo mismo que en las Visperas, lo cual supone que
asistian a ellos todavia en el siglo VI. Esto mismo se habia esta-
blecido también en el Concilio de Agda en la Galia Narbonense,
no bastando que la bendicién se diese al pueblo fiel solamente
en la Misa.
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En el Concilio IV de Toledo (c. 41), se mandd que los clérigos
no se dejasen bigote ni hiciesen rizos con el pelo. El Canon 3 de
este Concilio decreta: «que ningin clérigo se deje crecer el
cabello, ni se afeite la barba». En cambio el sinodo de Coyanza
(afio de 1050) mandara a los preshiteros que se la rapen.

El Canon b es mig pertinente a nuestro asunto, aunque muy
oscuro en cualquiera de sus variantes. La que escoge Tejada es: ~
Ut episcopo presente, orationes presbyteri in ordine colligant. Y
traduce el mismo Tejada: «que en presencia del obispo, los pres-
biteros pongan en orden las oracioness: No parece muy acertada
la versién. Debe tratarse aqui de orden de los Hebdomadarios.

A continuacion viene el Canon 6, en que se manda a los peni-
tentes pblicos, si son varones, que lleven tonsura--o sea que
se les corte la larga cabellera—y que vistan hébito religioso,
pasando la vida en ayunos y oraciones, con lo cual se conforma
el Liber Ordinum.

Kl 9 prescribe que alos enfermos se les administre la comunion :
por Vidtico, rito que debia ser muy sencillo, tal vez el mismo de
la Misa, no trayéndolo en Liber Ordinum, con darnos todos los
demais ritos sacramentales.

El Concilio de Mérida celebrado en 666, tiene el Canon 2 que
interesa al liturgista. En él se dice, que asi como en la fe hay
unanimidad entre nosotros, asi en la celebracion del Santo Oficio
Divino debe ponerse también sumo cuidado, pro sancto Dei Officio
debet esse intentio summa. Conviene, por tanto, que en nuestras
iglesias, a imitacion de otras, en que por la tarde, después de pre-
sentada la luz, se dicen primero las Visperas, en los dias de fiesta
antes del Sono: prius dicilur vespertinum quam SONUM in diebus
feslis, se observe este Rito.

Hé aqui algo que nos da luz acerca del Sono que vemos en los
libros de Rito mozirabe, y que tiene algo similar en los Ritos
orientales; lo que nos explica por qué empiezan las Visperas mo-
zarabes por el versillo: In nomine... lumen cum pace.

; El Concilio de Narbona.—Como quiera que la Galia narbonen-
so pertenecié al dilatado imperio de los godos, y que también
para ella legislaban los Concilios toledanos, interésanos conocer
tres Canones de su Concilio, celebrado en el afio IV de Recaredo,
que fué el 589 de Nuestro Sefior.

En el Canon 1, se establece que se diga Gloriw al final de cada
Salmo; que en los Salmos mayores se hagan pausas proporciona-
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das, y que al fin de cada una, se cante Gloria (1). También el
Canon 12 dice relacion con la liturgia, y manda a los presbiteros,
didconos y lectores, no apartarse del altar ni quitarse el alba
hasta después de terminada la Misa.

Del Concilio de Cdrdoba, celebrado en plena época momrabe
tendremos que hablar llegado su tiempo.

CAPITULO IV

BEpoca mozdrabe (711-1085).

Afortunadamente, al sobrevenir el desastre del Guadalete
(711), la liturgia hispana era ya un opus perfectum, era un gran-
dioso edificio, cuyos cimientos echaron los varones apostélicos
y sus 1nmudlat05 sucesores, encargandose de darle cima los Pddres
toledanos del siglo VIL

No quiere esto decir, que con San Julidn se hubiese agotado
toda iniciativa en el campo de la liturgia, antes veremos coémo
todavia, en plena época mozarabe, a pesar de la postracion reli-
giosa y literaria, surgen algunos liturgistas, encargéndose de
completar los libros rituales visigbticos con Misas y Oficios
nuevos. ~

Aquellos dias, aciagos para la cristiandad hispana, no eran sin
duda los mejores para favorecer la produccién literaria y artisti-
ca; antes vemos quemarse iglesias—iglesias suntuosas, como lale-
vantada en Mérida por el Obispo Massona en el siglo V—, perse-
guido el clero, los monjes y sobre todo los Obispos; despreciada
la cultura latina por los eristianos, deslumbrados por ciertos men-
tidos resplandores de la civilizacion muslimica, empobrecidos los
templos con los agobiantes impuestos con que-les cargaban Ios
moros invasaores.

Repetimos que no son completamente estériles para la liturgia
los luctuosos siglos de la invasidén agarena; antes, durante los
mismos, s¢ fué completando el repertorio litGrgico con nuevas

(1) De estas pausas intersalmodicas, hemos visto hablaba San Isidoro en su
Regla. Terminado el Salmo, el preste rezaba una oracion que condensa los prin-
cipales pensamientos del mismo, conforme puede verse en el Salterio mozarabe
y en los de otras iglesias. Mieniras tanto, el coro estaba profundamente inclina-
do, y como dice San Isidoro, dando en tierra con la irente.
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composiciones, siquiera en ellas se retrate al vivo la lastimosa
decadencia cultural que caracteriza a todos esos siglos.

El Rito toledano iba paulatinamente penetrando en las regio-
nes nortefias de Espaiia, a donde habia tal vez prevalecido el uso
romano, debido a la infiuencia de Braga. Afirma a este propésito
el Tudense, que en la era de 828 (afio de 790) y reinando Alfonso
el Casto, se introdujo en Oviedo, tanto en la iglesia como en "
real palacio el Oficio toledano: <Adefonsus Castus omnen Gotho-
ruam Ordinem sicut Toleto fuerat, tam in ecclesia quam in palatio
fieri ordinavit.»

No veremos en adelante figuras como las de Isidoro, Ildefonso
y Julidn, quienes desplegaron notable actividad literaria. Sin
embargo, todavia, a mediados y fines del siglo VIII, encontramos
varones santos y distinguidos por su saber, entre los cuales me- :
rece especial menciéon un Arzobispo toledano como Cixila, eseri-
tor sanctimoniis eruditus, ecclesiarum restaurator, como de él
escribe el CronicOn pacense.

Unos seis afios después (era 788), moria Pedro, didcono de la
Sede toledana, cantor celebrado en toda Espaiia, pulcher per His-
paniam habebatur melodicus, y sapientisimo en todas las Escritu-
ras. A los habitantes de Sevilla, que por error de computo cele-
braban la Pascua en dia indebido, escribioles un librito hermosa-
mente entretejido, con autoridades de los Santos Padres, como
nos dice también el Cronicdén pacense al trazar su elogio (1). Mas
paroce que su libro no tuvo toda eficacia que fuera de esperar,
viéndose poco despuds precisado el mismo metropolitano Elipan-
do aintervenir contra semejante abuso, de lo cual se ufana en
su cdustica invectiva contra Beato y Eterio.

Nuevos Santos venian a engrosar el calendario, siendo el Mar-
tir cordobés Ban Pelayo (t 925) el Gltimo, cuyo Oficio propio, fué
compuesto probablemente en Oviedo, a donde se trasladaron sus
reliquias. _,.

Arévalo recucrda que la Misa de San Esperato fué escrita a :
log principios del siglo IX, la misma que se lee en un antiguo
misal barcelonés, afirmando ademas, que la Misa de este Santo
Obispo y Martir fué escrita por el Obispo Juan, ut in titulo di-
cilur (2).

(1) Pai. Lat. Migne, t. XCVI, col. 1277,
(2) Migne, P.L., 81, 679 y Florez, Esp. Sag., t. XXIX, p. 76.

Biblioteca Virtual de Castilla-La Mancha. Boletin de la Real Academia de Bellas Artes y Ciencias Histéricas de Toledo. 12/19



RVDO. P. GERMAN PRADO 169

Pero tal vez los liturgistas de més nota en todo el periodo
mozirabe son Vicente de Cordoba (f 810) y Salvo, abad que fué
del monasterio de Albelda (en la Rioja) (+ 963), diciendo de 61 un
contemporaneo «que su lenguaje inspira dulzura y compuncioén
en los versos, oraciones y Misas que compuso».

A los mombres de Juan y de Salvo podemos sumar el de Gu-
maro, que fué tal vez Arzobispo toledano, aun enando no figura
en el episcopologio incompleto de la Sede Primada, sino solo en
el himno acrodstico que él mismo pudo componer (1).

Por un acrdstico conocemos también a la poetisa Oriencia y a
Fruminiano, quienes poco o nada tiencn de poetas, no llegando
a ser buenos versificadores; tal era la decadencia literaria de los
afios més proximos al milenario, la cual resalta vivamente en
ciertas Misas como la de la Asuncion de la Virgen, propia de un
.\ cddice Silense, y en ciertos himnos, que distan mucho en cuanto
a la forma y al fondo de la poesia clasica de Prudencio. Eso cuan-
do por torpeza e ignorancia no estampan algin error de bulto,
como ¢l himnografo que queriendo componer una doxologia, es-
cribe este enorme despropdsito que trasciende a nominalismo,
mejor dicho, a entero desconocimiento de la doctrina cristiana:
«Gloria, dice, al .

Nomini trino....» (2),

cual si la distineién entre las divinas personas fuese puramente
nominal. Pero ignorans fecit,y no veamos en el poeta un hereje
empedernido, sino a un hombre que no acierta a llenar el ntimero
de silabas que necesita para su verso.

Elipando.—Grave fué la crisis porque los Adopcionistas hicie-
ron atravesar al Rito hispano.

Elipando (1 790), hombre novelero, so empefiaba en apoyar
sus delirios adopcionistas en férmulas litGrgicas, pretendiendo
demostrar ¢cémo en Hspafia se creia desde muy atrds que Cristo,
en cuanto a lJa humana naturaleza, es hijo adoptivo del Padre, y
no hijo natural, puesto que a boca llena lo proclamaban los sacer-
dotes, aprobindolo los fieles en la misma liturgia.

(1) Justo Pérez, O. S. B. Los himnos mozdarabes (Burdeos, 1926).

(2) Tal vez quiso escribir Numini, en cuyo caso nada habria de nominalista,
ni heterodoxo, y asi, en efecto, se lee en algunos manuscritos y en los libros
mozarabes impresos.
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Cierto es, que no ecmpledndose ciertas palabras en todo su
rigor téenico, se prestaban a torcida inteligencia. Elipando aduce
textos y mas textos de los Padres latinos y del Sacramentario his-
pano-gdtico, en que se habla de la adopcion y de asuncion, de
hombre adoplivo, de carne adopluda, de hombre asumnido, de car-
ne asumida, creyondo que todos ellos corroboran sus pretensio-
nes teoldgicas. Pero nada de eso hay; antes por el contexto, apa-
rece que se trata de la humanidad asumida y como adoptada por
la persona dcl Verbo Divino, en lo cual no hay ningin adopcio-
nismo heterodoxo. Asi piensa Férotin, quien arguye al heresiarca
de mala fe, diciendo que no cita puntualmente los textos lithrgi-
cos, y en prueba de ello aduce el siguiente ejemplo:

INLATIO ELIPANDO

...Qui per adobtionem nativitatis
suzx, dum suo non indulget corpori,
nostro demum non pepercit. (L. Sa-
cramentoruim, col. 237).

...Qui per adoptivi hominis passio-
nem, dum suo non indulget corpori,
nostro demum {id est, iterum) non pe-
percit. (Ep. ad Albinum).

Pero exagera en esto el eminente liturgista, porque no es més
herdétiea la cita de Elipando y de los Obispos adliteres suyos que
la del Sacramentario, y, en cambio, si que es mas légica, clara y
literaria. Tn el misal impreso notase el empeiio de rehuir en
oste texto todo resabio de adopcionismo.

Oigamos ahora a Férotin defendiendo la ortodoxia del Rito: i

«Para todo aquel que ha estudiado en su conjunto los textos
de esta liturgia y se ha familiarizado con la ensefianza doctrinal
que encierran; para todo lector que ha tenido la nobleza de
abordar este asunto sin ideas preconcebidas, la respuesta es facil.
Tratase de no aislar a una palabra de su contexto, de esclarecer
por medio del cotejo los pasos oscuros, de recordar que esas pie-
zas litlrgicas no salen del cerebro de un Santo Tomis de Aquino,
y menos todavia, de un tedlogo del siglo XX. En resumen: que
han de tratarse los documentos mozirabes como tiene derecho a
ser tratada cualquier obra literaria.» Si se apura mucho, algunas
expresiones del gran San Hilario, acérrimo defensor de la Trini-
dad, se le encontrara antitrinitario.

Mas para que se vea lo que pionsa la liturgia mozirabe del
dogma fundamental de la Encarnacion del Verbo, podemos traer,
entre otros mil textos expresivos, el siguente:
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«Oh Dios sumo y omnipotente, Padre ingénito, que por el ad-
venimiento de tu Hijo, al asumir nuestra carne, quisiste fuese
remedio para nuestra reconciliacidon, de manera que por El reci-
biésemos la gracia de la adopeidn, siendo asi que, engendrado
por Ti antes de todos los siglos de un modo inefable y sin prinei-
pio, siendo igual a Ti en la naturaleza de la Deidad (quisiste
también), fubsemos hechos hijos tuyos por adopeién los que
por nuestros deméritos habiamos merecido ser siervos; te pedimos
nos hagas dignos de solemnidad que tan gran dignidad nos con-
eede, para qque con todas veras podamos proclamarte y decirte:
Padre nuestro..... (1).

No pueden ser mis ortodoxas estas expresiones y otras simi-
lares tan abundantes en la eucologia mozérabe.

En contra de los errores de Elipando, de Félix de Urgel
y de gran parte de los Obispos espafioles, salieron al palen-
que Beato, Abad de Lidbana, en las monfafiags santanderinas;
Eterio, su discipulo y Obispo de Osma, y fuera de Espafia,
Alcuino, Abad de San Martin de Tours. La frase de Elipando es
de extrema violencia, sobre todo contra Beato, cruda sobre
toda ponderacién, mds aun que la de Alvaro cordobés y la
de Sansén. Oigamos ahora al autor de los Heterodoxos.

«Con todas estas invectivas, sazona Llipando un largo cata-
logo de autoridades de los SS. Padres, arrancadas de su lugar,
entendidas mal o a medias, para que vinieran en apoyo de su
tesis..... Otros toxtos estaban falsificados con plena advertencia
y deliberacion, v. gr., este del Misal Gotico o Muzarabe: «Hodie
Salvator nosler, post assumplionen carnis, donde Elipando escri-
be adoplionem. Otros son de propia invencidn, v. gr.,, este que
sapone del referido Misal en la fiesta del Jueves Santo: Qui per
adoplivi hominis passionem, dum suo non indulgit corpori, de lo
cual no hay rastro en nuestra Liturgia, ni tampoco del adoplivi
hominis vestimentum carnis, que cita Elipando como de la misa
de San Esperato» (2).

Pero en esto hallabase mal informado Menéndez y Pelayo. El
texto de la misa de Jueves Santo, que citaba Elipando, léese en
efecto en el Liber Ordinum mozérabe, y el de San Esperato se con-

(1) Ad Orat. Dominicam, Dom. IV de Adventu.
(2) Heterodoxos Espafioles, 2.* edicion, t. II, pag. 305. (Madrid, 1917),
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serva ain en el Breviarium mozarabicum impreso, ad Malutinas
Laudes.

Hoy se enfoca de otro modo la cuestidn, exculpando de per-
fidia a Elipando y hermanos de adopcionismo. Ya escribid 1
Hauck (1), que ciertas expresiones de la Liturgia hispana, mis que
herdticas, son eco de una teologia atrasada que pudieran pasar
sin escdndalo en el siglo IV, pero que lo produjercn muy ruidoso
en el VIIT, llegando los Obispos reunidos en 794 en Frankfort, a
considerar la invasioén ardbiga como justo castigo por la hetero-
doxia de la Liturgia. «El error de los adopcionistas—termina
diciendo Dom de Bruyne —consistia en aferrarse a semejantes
expresiones que, al envejecer, habianse tornado heréticas.»

Ya que hemos mencionado los nombres de Beato y de Eterio,
no dejaremos de la mano sus escritos sin antes extraer los precio-
s0s datos acd y aculld desperdigados, mediante los cuaales no es

dado conocer algunos pormenores litirgicos que en otra parte
fuera ocioso buscar.

Bealo (t 789).—La herejia ndopolonmta iba ganando adeptos
hasta entre los Obispos de Espaia y de la Galia y el libelo difa-
matorio de Elipando contra Beato abad de Liébana y su diseipulo
Eterio, Obispo de Osma, leiase con avidez ¢n las montafias can-
tabricas, «cuncta Asturia publice divulgatums.

sllabian éstos de callarse ante un escrito cargado do las calum-
nias mds absurdas y de las expresiones més fuertes y groseras que
jamis se estamparon, aunque salidas de la pluma de un prelado
toledano? i

«Jes(is parece dormirse en la naves. Pero no se callan, no
pueden callarse los dos campeones de la ortodoxia contra la plaga
del adopeionismo, sino que contestan con mis razones y también
con mis mesura que lo que se podia agnardar el petulante Elipan-
do, quien no acierta a comprender cOmo unos «montaiieses de la
serrania liebaniense se atreven a dar lecciones de teologia a todo
un metropolitano de Toledo»: numquam esse auditum ut libanien- ‘
ses tolelanos docuissent.

[Eterio y Beato no son liturgistas; pero en el primer libro de
su apologia contra Elipando, estiman oportuno aducir unos cuan-
tos argumentos sacados precisamente de las practicas rituales, asi

(1) Real Encyclopddie fiir protestantische Theologie, 3.* ed,, t. I, pag. 181,
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como Elipando y su camarilla de prelados adopeionistas echan
mano de textos litiirgicos en apoyo de sus delirios.

Nada nos dice el ritual mozirabe de la “ordenacién de los
Obispos; mas por Beato sabemos, «que la iglesia guardaba la cos-
tumbre apostdlica de orar ¢ imponer las manos sobre los orde-
nados» (1).

Poco después nos dan la formula del Simbolo de los Apdstoles
y luego la del Coneilio Niceno-constantinopolitano, conforme a la
recension usada en las iglesias de Espafia desde la Bética hasta
Asturias.

Pero afin son mis explicitos al hablar de las costumbres cris-
tianas y litdrgicas: «Los cristianos alaban con una sola boea a
Cristo y llevan el signo de su cruz en la frente, pertrechéndose
con la sefial de la cruz al comer, al beber, al sentarse, al acostarse,
al entrar en casa y al salir do ella, y piden a Cristo que los guarde
y los salve, diciendo: <Sdlvanos, Jesa Christi, fili Dei». Y los mis-
mos Sacerdotes y Didconos en la iglesia, si dan la bendicion y
oran por el que pasa por el camino o entra en el templo, al acabar
la oracion, despidenlos diciendo: «In nomine Domine nostri Jesu
Christi, eamus cum pace». Y si ora en su casa o bien de camino,
dice otro tanto. Si por la tarde (in Vespertinis) ofrece el Lucernc-
rto ante el altar, no puede ser ofrecido sin decir: «In nomine
Domini nostri Jesu Christi, lumen cum pace». Y lo mismo, termi-
nado el Oficio, no pucde salirse de &l sin esta despedida, sin decir
antes: «In nomine Domini nostri Jesu Christi, eamus cum paces.
: Hacese ¢sto tanto en las Horas matutinas como en las vesperti-
3 nas, al celebrarse en la iglesia los oficios obligatorios (necessaria)

0 candnicos. '

Y 1o mismo en la Misa cantamos «Gloria in excelsis Deo, et in
terra pax hominibuss, no s6lo en los domingos, sino en cuales-
quiera festividades.

Asi también, cuando el Levita eleva de sobre el altar el Evan-
gelio, dice primeramente: «Laus Tibi», respondiendo todos: «Laus
Tibi, Domine, Jesu Christi, Rex w@wterna glorize», precediendo al
Evangelio la luz de los cirios en seiial de jabilo y de alegria, por
cuanto el didcono va a entonar al pueblo con voz clara una
Nueva, esto es, el Evangelio de Nuestro Sefior Jesucristo. Enton-
ces manda a todos guardar silencio y dice: «Lectio Sancti Evan-

(1) Patrol, lat. Migne, t. XCVI, col. 00.

. 4
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gelii secundum Matthseum», o cualquiera de los otros tres;y res-
ponde todo el pueblo: «Gloria Tibi, Domine.—1In illo Témpore.....
Lo cual terminado,-ofrécese sobre el altar el sacrificio».

No hubieran descrito con méas minuciosidad estos Ritos del
.Oficio y de la Misa aunque asi se lo hubieran propuesto, y son
precisamente Ritos que quedaron imprecisos en el Liber Ordinum.
Por aqui se ve como la aclamacion inicial que ahora se usa en
todas las Horas del Oficio mozirabe era tan s6lo para las Visperas
antes de la Antifona llamada Vespertinum y al encender la lucerna.
Tiene su equivalente en el Rito romano en la aclamacién: «Lumen
Christi! Deo gratias!» del Sibado Santo. También los mozirabes
respondian Deo gratias, como puede verse en el sobredicho
Liber Ordinum, col. 211 (1).

Los cristianos deben orar por sus perseguidores y orar de
rodillas, «<ya que ellos les hacen cibus Dei», triturindolos y co-
ciéndolos en el horno de la tribulacion.

«El Ordo Missce, afiaden Beato y Eterio, copiando ahora a San
Isidoro, fué instituido primeramente por San Pedros, y a rengldn
seguido describen el significado que sucle tener cada una de las
siete oraciones de la Misa mozirabe, correspondientes a las siete
peticiones del Padre nuestro. «Hae sunt septen sacrificii orationes
commendate evangélica doctrina», porque siete son las peti-
cionos del Padre nuestro, que Cristo nos mando rezar.

El Simbolo lo canta todo el pueblo en tiempo de Beato: «Sym-
bolum tempore Sacrificii ab omni populo praedicatur», y lo mis-
mo dice el Antifonario de Ledn.

El sacerdote bendice al pueblo con bendicion triple: «sub
sacramento trine invocationis», como el Sefnor se lo mando al
mismo Moisés.

Iis verdad que los Apdstoles no comulgaron en ayunas en la
Cena pascual, «pero ahora toda la Iglesia recibe siempre el
cuerpo del Seflor en ayunas», porque asi plugo al Espiritu Santo,
quien por medio de los Apodstoles determind que, en reverencia
de este Sacramento, los cristianos tomen antes su Santo cuerpo

(1) No vemos por qué se ha de dudar de que esta descripcion tan minucio-
sa se reliera al Rito hispano-gético; antes creemos desprenderse de todo el
contexto de Beato, que en los Monasterios benedictinos se celebraba la misma
Misa, Vespertinos y Maitines que en las catedrales espafiolas, ateniéndose a las
antiguas prescripciones conciliares.
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que cualquier otro alimento». Elipando y los suyos «dicen que el
eristiano  debe comulgar a diario, no teniendo conciencia de
pecado, lo enal estd bien dicho, si reciben el Sacramento con
religion, devoeion y humildad.... Pero si hay pecado mortal, se
ha de haeer antes penitencia, y entonces podri acercarse a recibir
la saludable medicinas,

Beato y Eterio copian también con frecuencia a Apringio de
Beja, tomandole, entre otras explicaciones, la de los siefe sellos
del Libro cerrado del Apocalipsis; pero no hacen alusién alguna
a Ia fraceion de la Hostia dentro de la Misa, sin duda porque por
entonces todavia no se dividia en siete particulas, ni se daba a
cada una los nombres que ahora reciben: «Corporatio, Nativitas.....
Gloria, Regnum». S6lo hay un Mss. del siglo XI, en que aparece
la apropiacidn del texto de Apringio y de Beato. ‘

El libro segundo de su famosa defensa tiene menos alusiones
littiirgicas. Pero hay una de sumo interés, enterdndonos del estado
de la cristiandad en el siglo IX. Diriase que todavia eran frecuen-
tes los bautismos de adultos al presentar como capaces de ing-
trucecidn a los cateclimenos, exigiéndoseles la pronunciacién ore

- proprio del Simbolo de la Fe. La renuncia al demonio responde
en Beato a la forma toledana: «et abrenuntiant diabolo, et angelis
cjus, operibus ejus et imperiis ejus». Ya en el libro primero
decia: «disteis vuestros nombres, empezasteis a ser triturados con
los ayunos y los exorcismos. Luego vinisteis al agua, fuisteis
lavados y hechos un solo pans, y pocos renglones antes nos
hablaba de la Comunion, diciendo que «el pan vivo que se parte
en la mesa de Cristo débese comer y deglutir como sorbiéndolo
a la manera de los paArvulos, sorbendo parvuli deglutiomus.» Esta
era la manera de comulgar a los nifios bajo las dos especies,
mientras que a los adultos se les daba por separado: donec ad
solidum cibum quandogque veniomus (lib. T, LXXI). :

Juan Hispalense.—También Juan Hispalense demuestra estar
familiarizado con el estilo litirgico, concluyendo su ecarta VI a
Alvaro Cordobés con una especie de Benedictio con  sus tres
Amén, cual se acostumbra hacer al fin de las Misas y Oficios mo-
zarabes. Nada extrafio fuera que estas tres benediciones fuesen
otras tantas bendiciones litirgicas, aunque Juan nada nos dice
de su procedencia. :

Después de pedir Juan a Alvaro un libro (Biblum) sobre las
silabas, termina diciendo:
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Sic Christus vobis commoda conferat,
et bona crebro concedat. Amén.
Valeat sapientia vestra

felix longa per tempora. Amén.

Merear vultum vestrum hilarem citius intuere
et pariter vobiscum gaudere. Amén. FINIT.

Vicente.—Ya en pleno periodo mozarabe encontramos en Cor-
doba un grupo de hombres notables por su saber y virtud: abades
como Eulogio, Speraindeo y Sansén; presbiteros como Leovigildo
y Cipriano; seglares bien impuestos en la Teologia, como Alvaro.
Figura también en este grupo, baluarte del cristianismo en peligro
frente al influjo muslimico, el Dr. Vicente, cuya condicién se
ignora, aunque Goémez Bravo lo introdujo en el episcopologio
Cordobés (pag. 114), diciendo que «escribid de Cristoy sus pro-
piedadess.

Pero de este preclaro varén nada més sabemos quo lo que
Alvaro Cordobés y Juan Hispalense escribieron en su correspon-
dencia epistolar.

De la primera carta de Alvaro a Juan, se colige claramente '
era coetdneo de entrambos y conceptuado en gran reputacion de
santidad y de ciencia, ya que sus escritos se citan a seguidas de
los Santos Padres més afamados y de las declaraciones del Con-
cilio Efesino. Tal vez no ande tan descaminado Gdémez Bravo
al hacerlo obispo, pues la cita de la mencionada carta parece ser
de una Misa mozdrabe. Como ya lo advirtié el P. Florez, <tiene
la misma tendencia que la incluida en el Misal y Breviario mu-
zérabe en la oracion intitulada Benedictio, con las tres partes de
que consta aquella oracidon» (1).

No obstante la relativa libertad que antiguamente hubo para
componer Oficios y Misas, no solieron tomar iniciativas de ese
género los seglares, ni siquiera los simples presbiteros. Todas o
casi todas las atribuciones conocidas de Misas u Oficios son pa- i
trimonio de Obispos y Obispos de notoria santidad y eciencia.

Pero veamos ya lo que de &l dice Alvaro Cordobés en su
mencionada carta It

Unde ot NOSTER NUNC DOCTOR VINCENTIUS IMPLORAN-
DO taliter dicit:

(1) Esp. Sag., t. XI, pags. 6 y 88.
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Ipse Verbum Patris, per quemn condidit seecula Pater
Qui postea pro nobis siluit ante Iudicem,
ad a&ternam remunerationem
in sorte Sanctorum coronandum exuscitet.

Illa dextera qua ceelum fecit et terram

et post a Pilato male judicata vinculis est vincta,
ipsa vos tempore judicii

in conspectu Sanctorum amplexu proprio jubeat copulari,

Illa facies quam post meridiem Colonus Paradisi ferre
non sustinens fugiit,

et post pro illius et stirpis ejus transgressione, sputis
ab infidelibus sordidata est,

ipsa vobis, dum in igne venerit judicare seeculum,

in tranquillitatis et pacis specie sesse jubeat d